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1. Introduccién

a palabra ‘exilio’ se define en nuestra época actual, por ejemplo,
como la “separacién de una persona de la tierra en que vive” (RAE
s.v. exilio 1). Meramente no solo se ha tratado del desplazamiento de
una zona geogrifica a otra, sino también de un castigo que se ramifica en
diversas consecuencias punitivas a escala social para un individuo. El
destierro, como accidn colectiva de rechazo, acttia directamente sobre los
valores identitarios de una persona: su procedencia, necesidad de
pertenencia y descendencia, todas ellas estimaciones relevantes para el
desenvolvimiento adecuado de su estado juridico, econémico, psicolégico,
etc. Asi, la persona, como ente exiliado, se ve condenada a la incertidumbre
dentro del tejido interdependiente de la vida humana para la subsistencia.
Esta pena, reservada en muchas ocasiones a aquellos que en su tiempo
cometieron hechos politicos indeseados para la autoridad, es motivo de una
amplia produccién literaria mediante la cual los afectados plasmaban su
sentir con respecto a ella, asi como el semblante que deseaban transmitir a
los lectores. Dentro de estos afectados se encuentra Focio (c. 810/820-d. de
893 [PMBZ 6253]), patriarca de Constantinopla en dos ocasiones (858-
867/877-886) y una de las figuras eruditas reconocidas de su época
(Markopoulos, 2004: XII, 14; Lemerle, 2017: 205; Pontani, 2020: 406).
Esta fama deriva, entre otras cosas, por su produccién literaria, como un
Léxico, Contra los maniqueos, Sobre la mistagogia del Espiritu Santo o la
Biblioteca (Signes Codonier, 2017: 61-90). Destaca, ademds, una coleccién
de 299 cartas (Laourdas-Westerink, 1983-1985), que constituye el bloque
epistolar mds grande después del perteneciente a Teodoro Estudita
(Torgeson-Humphreys, 2020: 221; Prieto Dominguez, 2020: 348) y se han
datado entre su primer patriarcado (noviembre de 858) y el final del
segundo (29 de septiembre de 886 [Prieto Dominguez, 2008: 5-6]).

' Algunos datos sobre la vida de Focio, asi como las fechas precisas en torno a ella, —por ejemplo, la
elaboracién de sus obras o afio de nacimiento—, son inciertas en general (Treadgold, 2002:1; Varona
Codeso-Prieto Dominguez, 2013:105-106). Lo mismo vale para el tema del exilio. Con gran probabilidad,
su padre Sergio (PMBZ 6665) y madre fueron exiliados por su afiliacién a los iconodulos (Synax. Cpl.
13.5; Men. PG 117: 453c-d:) en tiempos de Tedfilo (829-842 [PAMBZ 8167]). En torno a este suceso hay
quien considera que Focio y sus hermanos también acompafiaron a sus padres (Treadgold, 2002: 2);
igualmente, se piensa que se quedd en la capital durante ese tiempo (Varona Codeso-Prieto Dominguez,
2013: 138). Sin embargo, se tiene certeza de que Focio fue apresado, depuesto de su cargo, y luego exiliado
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Focio, heredero y continuador de la tradicién griega y romana, es
consciente del efecto que el exilio provoca en el individuo y su persona, ya
en su vertiente cldsica, como cuando Sdcrates, juzgado por las acusaciones
de corrupcién de la juventud y de ateismo, prefiere beber la cicuta antes de
ser exiliado (Pl. Ap., 37¢; Criti., 52¢c); ya en la biblica, como el relato de
esclavitud de los hebreos en Egipto al no tener una tierra propia, un evento
profetizado, prevenible, pero finalmente acaecido por desobediencia divina,
desobediencia que tiene repercusién incluso en el pensamiento cristiano
posterior (Apo. 3:4-5).

En este sentido, algunas cartas de Focio son muestras del
aprovechamiento de dicho motivo literario que evidencia los sentimientos
de nostalgia siguiendo toda una tradicién antigua epistolar. Asi, para este
trabajo se presenta un andlisis retérico de dos cartas de significativo valor
(98 [Laourdas-Westerink, 1983: 132-136]; 188 [Laourdas-Westerink, 1984:
87-88]), elaboradas durante su exilio,” esto, con el fin de que nos permitan,
por un lado, reconocer su estructura y recursos retoricos, al ser, como se ha
senalado, heredero de una gran tradicién literaria (Wilson, 2000: 29; Prieto

Dominguez, 2013: 179), aunque innovando y moldedndolas a su realidad;’

por Basilio I (867-886 [PALBZ 20837]). Entre las causas de ello se ha considerado su cercanfa con Miguel
III (842-867 [PMBZ 4991]), el anterior emperador (Kolbaba, 2021: 48), quien fuera asesinado por aquél
en septiembre de 867 (Gregory, 2009: 243; Stathakopoulos, 2014: 98-99; Tougher, 2019: 292); los
conflictos entre Focio y los simpatizantes del anterior patriarca, Ignacio (Stephanou, 1951: 291-307;
Chadwick, 2003, 124-133; Varona Codeso, 2009: 156-158; Prieto Dominguez, 2010: 382-383, 385-387);
o lafamosa disputa con la Iglesia occidental (Dvornik, 1970: 39-131; White, 1981: 33-34; Chadwick, 2003;
Gregory, 2009: 234-235; Varona Codeso-Prieto Dominguez, 2013: 138; Tougher, 2019: 301; Auzépy,
2019: 351; Kolbaba, 2021: 45-48). Recluido en Skepe o Skepi (V. Ignat. S, 53), pas6 ahi varios afios, aunque
tampoco es posible determinar la duracién exacta de este exilio, pues pudo haber regresado entre el 872y
876 (872: Varona Codeso-Prieto Dominguez, 2013: 127; Alexopoulos 2014: 3; Polidori, 2018: XXXI;
873: Dvornik, 1970: 163-164, 170; 873-876: Hussey, 2010: 82). Durante ese tiempo escribe una cantidad
considerable de su corpus epistolar (v. p. 9), y comienza o concluye la primera versién de su Biblioteca (v. p.
12, n. 30). Por ello, las cartas revisadas en este trabajo corresponden a este periodo, pues es el tinico del que
se tienen documentos escritos en el exilio para su andlisis, pues no se conserva algin texto suyo tras la
segunda deposicidn y destierro (Georg. Mon., 110, p. 1081, II. 23-27; Georg. Mon. Cont., p. 844, Il. 13-
16; Sym. Mag. 132, 16; Ps. Sym., 700, 1. 16; Hussey, 2010: 83- 86; Varona Codeso-Prieto Dominguez,
2013: 39).

* Estas dos cartas se insertan entre aquellas compuestas en el exilio (41-195; v. p. 9). Sin embargo, las pocas
o nulas referencias temporales a las que se hace mencidn en ellas dificultan poder precisar de manera mds
exacta la fecha de composicién (Prieto Dominguez, 2008: 5).

? Ciertamente, la concepcidn que se tiene de la retdrica bizantina ha sido negativa histéricamente (Jeffreys,
2001: 1). No obstante, para los bizantinos fue un sistema de suma importancia (Vinson, 2001:22),
mediante el cual expresaban sus emociones moldedndolas a la destreza compositiva, como se percibe en el
caso de las cartas consolatorias (Littlewood, 1999: 34). Ademds, la relevancia de este tipo de andlisis para
el presente articulo también radica en “an understanding of the complex interplay between a work's form
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por el otro, examinar el ézhos con el cual se presenta a sus destinatarios para
conseguir el fin deseado.* Naturalmente, solo por via de las palabras de
Focio no nos serd posible desvelar la dimensién psicosocial exacta en que su
época hizo padecer el exilio al condenado, ni nuestro propésito es disenar
aqui una métrica antropolégica que calcule las consecuencias que la
experiencia le produjo segin su cardcter animico y mental; mds bien,
nuestro objetivo se centra en no pasar por alto que la retdrica es, asimismo,
tanto instrumento de labrado (de prolijo anilisis) que insemina al receptor
con diversos sentidos en un mismo mensaje, como medio por donde
circulan el pensamiento y afectos (mdfn) del escritor.” Antes de presentar
este andlisis, no obstante, se dedicarin algunas palabras sobre las
caracteristicas del corpus epistolar de Focio, esto con el fin de ofrecer
informacién que facilite la comprension de las cartas revisadas.

and content can shed valuable light on the social, cultural, and political milieu that produced it” (Vinson,
2001:10). Igualmente, este studio resulta ttil para periodos posteriores de aquella literatura: “Finally, with
its dynamic relation between speaker, addressee, and audience ethos allows us to gain a better
understanding of the representations of the addressee and audience” (Leonte, 2023: 54).

*Cf. Leonte (2023: 17): “The starting point of these fresh insights was the above-mentioned principle that
ethos is constituted as a pervasive attribute of the speaking event while the audience ‘judges and is
potentially persuaded by the character one exhibits within discourse’... With this double grounding, in
both rhetorical aesthetics and ethics, ethos can explain how an author ties personal intentions to the
readers’ expectations.” Cf. Strano (2007: 193): “Tali descrizioni, dal valore chiaramente topico,
testimoniano una precisa volonta: chi vive la triste condizione del ‘bandito’ cerca con tutti i mezzi di
ottenere il ritorno e a tal uopo non si perita di utilizzare anche le sue competenze retoriche. Le lettere
dall’esilio divengono spesso, per tale ragione, veri e propri pezzi di bravura tramite cui I'autore intende
impietosire il destinatario (sia questi un parente, un amico o lo stesso sovrano) e spingerlo a ottenergli la
grazia, aftinché possa fare rientro in quello che, a tutti gli effetti, & divenuto Tocchio dell’ecumene’:
Costantinopoli.”

5 Para el propésito, vale la pena subrayar que la retdrica se hace cargo desde antiguo de remarcar las
propiedades cruciales que compone un mensaje en el cometido de transmitir, sentido opuesto al que cuajé
en su fama de maquinaria superficial para afectar el discurso y atn peor, de manipulacién, cuando su
finalidad es la consciente y comprometida dilacién reflexiva de un pacto epistemoldgico con la realitasy
el medio de estructura para manifestar el Aéyog de su autor (en tanto razén-palabra). Sobre esta cuestién
cf. las palabras que Strano (2018: 304) dedica a los sentimientos expresados en algunas cartas bizantinas
del siglo IX y X : “I pathe potevano bene essere reali, ma la mediazione dell’emozione attraverso canali
stilistici sorvegliati era un obbligo a cui i vari autori non mancavano di attenersi. Era, da una parte, la
conseguenza di una lunga e gloriosa tradizione, di ascendenza classica, che esaltava il controllo delle
passioni e la loro ‘giusta misura’...ma, dall’altra, traspariva una visione del mondo e una concezione
letteraria e stilistica che imponeva di filtrare, per cosi dire, espressione dei pathe attraverso un elaborato
sistema di richiami e allusioni a schemi e moduli, antichi e tardoantichi, avvertiti come legittimanti.”
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2. Algunas consideraciones sobre el corpus epistolar de Focio

Como se menciond antes, el corpus epistolar de Focio en su edicién moderna
(Laourdas-Westerink, 1983-1985) comprende 299 documentos en 624
paginas (Wilson, 2000: 30).¢ Este grupo representa alrededor del dos por
ciento del total de las cartas conservadas en el periodo bizantino (Riehle,
2020: 3), un numero significativo para una coleccién poco trabajada. En
efecto, a pesar del eminente trabajo editorial ya citado, no existe una
traduccién completa de sus cartas a una lengua moderna,” ni un estudio
sistemdtico de ellas (Wilson, 2000: 30-31; Signes Codosfier 2017: 83).°
Frente a la privacidad, caracteristica esperada en las cartas (como en
el caso de Teodoro Estudita), la coleccion fociana contiene un nimero
considerable de correspondencia con importantes personajes politicos y
religiosos de su tiempo (Griinbart, 2005: 148; Kazhdan, 2006: 25-26), lo
cual confiere a sus cartas cierto valor oficial (Strano, 2010: 179); gracias a
ello también son una gran fuente de informacién de los sucesos politicos en
la segunda mitad del s. IX (Strano, 2010: 177). Asi, entre otros, tuvo
contacto epistolar con Boris de Bulgaria (Ep. 1 [Laourdas-Westerink, 1983:
2-39]); los emperadores Miguel ITI (Ep. 18 [Laourdas-Westerink, 1983: 68-
70]) y Basilio I (v. p. 1, n. 1); el papa Nicolds I (Ep. 288 [Laourdas-
Westerink, 1985: 113-120], 290 [Laourdas-Westerink, 1985: 124-138]) o
ASot, principe armenio (Ep. 284-285, 298 [Laourdas-Westerink, 1985: 4-
97; 98-112; 167-172]). Sin embargo, también hay una correspondencia mds

¢ El corpus epistolar de Focio es una de las tres colecciones conservadas del primer periodo bizantino; las
otras pertenecen a de Teodoro Estudita [PAMBZ 7574] e Ignacio el Didcono [PMBZ 2665] (Schamp,
2008: 316). La edicién moderna no incorpora la carta nuncupatoria de la Biblioteca (Henry, 1959: 3-4),
que Focio escribi6 a su hermano Tarasio [PAMBZ 7237] (Signes Codoiier, 2017: 83), ni el posfacio que se
corresponde con aquella (Henry, 1977: 214; Mazzucchi, 2021: 450-461).

7 Antes de la edicién moderna White (1973: 47-58; 1981; White-Berrigan, 1982) tradujo un nimero
considerable de cartas en varias publicaciones. Mds recientemente, Papadopoulou y Casas-Olea (2020: 68-
107) seleccionaron, tradujeron y anotaron algunas cartas del corpus epistolar del patriarca relacionadas con
los eslavos.

¥ Al respecto cf. lo que refiere Signes Codofier (2017: 62) en torno a un estudio sistemdtico de todala obra
de Focio: “La figura de Focio ha generado una inmensa bibliogratia que no ha ido pareja a un estudio
sistemdtico y en profundidad de sus obras. De hecho, todavia hoy sigue sin estar superado el monumental
estudio que realizé en el siglo XIX el cardenal Joseph Hergenréther.”
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personal con familiares y amigos, como sus hermanos Tarasio y Sergio
(PMBZ 6672) o su amigo Anfiloquio de Cizico (PMBZ 223).

Con respecto del contenido de las cartas, una revisién de ellas permite
reconocer su variedad. Asi hay verdaderos tratados, como la ya mencionada
Ep. 1, que puede considerarse un espejo de principes, y que tuvo una
transmision textual propia (Signes Codofier 2017: 83); la Ep. 2 (Laourdas-
Westerink, 1983: 40-53), que es una enciclica a las iglesias orientales; o la 73,
una epistola moral sobre las edades del ser humano y sus males, que escribid,
como se menciond, a su hermano Sergio. Igualmente, estin las Ep. 165 y
166 (Laourdas-Westerink, 1984: 25-43), en las cuales desarrolla a fondo la
cuestidn del estilo retérico de Pablo de Tarso en sus cartas; asimismo la 207
(Laourdas-Westerink, 1984: 107), en la que trata el estilo epistolario en
general (¢motolalog yopaxtip); o varios grupos dedicados a cuestiones
teolégicas (30-40 [Laourdas-Westerink, 1983: 80-89]; 284-285, 298). En
este tenor, en algunas de sus cartas desarrolla un pasaje biblico o algin tema
patristico de interés para el remitente. Por ejemplo, en otra carta dirigida a
su hermano Sergio (Ep. 55) argumenta sobre el sentido de 70 dyov (“lo
sagrado”) y papyapitan (“perlas”) en Mt 7:6; mientras que en la 144
(Laourdas-Westerink, 1983: 195-197) cuenta al patricio Constantino que
Eusebio de Cesarea (c. 260-339) era un arriano, asi como un origenista.

Por otro lado, hay cartas sobre asuntos precisos de su momento,
como la 6 (Laourdas-Westerink, 1983: 58-60), en la que intercede por
algunos ignacianos torturados y apresados frente al curopalate Bardas
(PMBZ 791); 1a 29 (Laourdas-Westerink, 1983: 79), en la cual recrimina a
un desconocido espadario de nombre Ledn, conocido como Dragén, por
vestirse como oveja, siendo lobo, y le advierte de las penas humanas y
celestiales; las 101 y 102 (Laourdas-Westerink, 1983: 138-139), en las que

? Hay en total 16 cartas entre Focio y su Tarasio: trece escritas por el patriarca (Ep. 31 [Laourdas-
Westerink, 1983: 81-84], 79 [Laourdas-Westerink, 1983: 120-121], 131 [Laourdas-Westerink, 1983: 169],
152 [Laourdas-Westerink, 1984: 7-8], 153 [Laourdas-Westerink, 1984: 8-9], 160 [1 Laourdas-Westerink,
984: 7], 234 [Laourdas-Westerink, 1984: 203-207], 256 [Laourdas-Westerink, 1984: 197-200], 258 [1
Laourdas-Westerink, 984: 203-207], 260 [Laourdas-Westerink, 1984:208], 262 [Laourdas-Westerink,
1984: 208], 264 [Laourdas-Westerink, 1984: 210-211) y tres por su hermano (259 [Laourdas-Westerink,
1984: 206-207], 261 [Laourdas-Westerink, 1984: 208, 263 [Laourdas-Westerink, 1984: 209-210]. Para
Sergio, véanse las Ep. 51 (Laourdas-Westerink, 1983: 96-98) 55 (Laourdas-Westerink, 1983: 99-102), 73
(Laourdas-Westerink, 1983: 115-116). Respecto a Anfiloquio, véanse las Ep. 137 (Laourdas-Westerink,
1983: 187-189), 162 (Laourdas-Westerink, 1984: 16-20), 163 (Laourdas-Westerink, 1984: 20-21), 178
(Laourdas-Westerink, 1984: 65-68), 198 (Laourdas-Westerink, 1984: 96-97), 207 (Laourdas-Westerink,
1984: 207), 253 (Laourdas-Westerink, 1984: 190-193).
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inquiere a Gregorio Amasiano sobre el terremoto que afecté a la ciudad de
Constantinopla en enero de 869; asimismo, las 153 y 160, dirigidas a su
hermano Tarasio, en las que recomienda a dos personas desconocidas sin
dar siquiera su nombre. También es posible encontrar cartas sobre asuntos
mis personales, como las diversas cartas consolatorias (mapapvdnticai). De
ellas sobresale la Ep. 234, también dirigida a su hermano Tarasio por la
muerte de su hija;" igualmente la 245 (Laourdas-Westerink, 1984: 173-
177), escrita a la abadesa Eusebia, que, ademds, es la tnica carta de Focio
dirigida a una mujer.

Del mismo modo, este corpus resulta interesante por su estilo, pues
Focio, aunque siendo fiel en todo al modelo literario anterior (Strano, 2010:
178; Prieto Dominguez, 2013: 179-180), asi como a aquellos preceptos de
la Antigiiedad Tardia, especialmente aquellos de Hermdgenes de Tarso
(Kustas, 1973: 20-21; Salvemini, 1997: 202-203), sigue también Ia
preceptiva bizantina de su época, apartindose de las formas tradicionales:
un tipo de escrito cercano al estilo natural (bajo-medio) y dirigido a una
persona ausente para un fin especifico (Kustas, 1973: 46; Prieto
Dominguez, 2013: 177-178). Igualmente, es posible ver un dominio pleno
de las Escrituras y de los Padres de la Iglesia junto con los temas y textos
clasicos (Kustas, 1973: 52; Wilson, 2000: 39-43; Vinson, 2001: 11; Strano,
2010: 191). Asimismo, a diferencia de otros autores bizantinos, Focio llega
a escribir sus cartas de una manera abstracta en la que no hay elementos
concretos que fijen el escrito a un momento o asunto especifico (Griinbart,
2005: 165; Kashzdan, 2006: 27, 28, 34) Aun asi, hay ciertos parimetros que
mantiene del modelo ideal en la teorfa de la Antigtiedad," como el uso de
un lenguaje aticista medio (Strano, 2010: 178) y la brevedad (Kustas, 1973:
142-144; Salvemini, 1997: 2000; Prieto Domiguez, 2013: 187; v. p. 21). Sin
embargo, hay ocasiones en las que las cartas constan de miles de palabras,
como la 1 (1208 lineas en la edicion de Laourdas-Westerink [1983: 2-39) o
la 284 (3294 lineas [Laourdas-Westerink, 1985: 4-97]).

' Se pueden percibir las caracteristicas personales en varias partes de la carta, como cuando le recuerda a
sus padres y su sufrimiento: wod pot Tatip; oD O¢ pot pyThes odyl pkpd @ Blw mpoomaifavtes, TARY 8oa
LapTUpLKdG adTols Kal THg Dopovig dlexdopet aTépavog, faTTov Mmévreg T6 Béatpov dyovto (Phot. Ep. 234,
II. 58-61) [“¢Ddnde estd mi padre? ;Ddénde, mi madre? {No ciertamente tras burlarse poco tiempo de la
vida, excepto en aquello que la corona del martirio y la perseverancia los engalanaba, se marcharon
abandonando el teatro répidamente?”]. Todas las traducciones del griego son propias.

" Estos son la ovvropia (brevedad), cagyvein (claridad), ¥dpig (encanto natural, vocabulario simple,
lenguaje cotidiano, evitar estilo periédico, lengua aticista media (Prieto Dominguez, 2013: 79).
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Al respecto, en cuanto a modelos, sigue a autores como Gregorio
Nacianceno (Salvemini, 1997: 201) o Libanio (Schamp, 2008: 311-312). Es
interesante notar que Focio nunca define el modelo epistolar, aunque hable
sobre ¢l en varios pasajes de sus escritos, como la Biblioteca y, sobre todo,
en la ya mencionada Ep. 207," dirigida a su amigo Anfiloquio de Cicico (s.
IX-X). En ella, para responder a sus propias preguntas sobre ese género,"*
no da una lista de preceptos, sino que da el nombre de algunos autores que
tiene por modelos (ll. 13-18) para que, en sus palabras, “no te sea largo el
recorrido de la ejercitacién” (1. 12-13).

Asi divide a los escritores en dos grupos. El primero de ellos son
paganos: Falaris de Acragas (s. VI a. C.; eig @alapwy tov Axpoyavtivoy
TOpovvov), Marco Junio Bruto (85-23; Bpobtog 6 Pwpainy atpatyyds),
Marco Aurelio (121-180; tov év Bacidedor prhégopov), y Libanio (c. 314-c.
393; tov coroiy... Aipaviov). El segundo son cristianos: Basilio de Cesarea
(Baaidetog 6 yAvxdg [“Basilio el Dulce”]), Gregorio Nacianceno (329/330-
389/390; 6 xaAhovg ei Tig dAdog epydtyg I'pnydprog [“Gregorio el practicante
de la belleza, como ningtn otro”]), e Isidoro de Pelusio (c. 360-c. 435;
motkiAy xal THg Huetépag adAfc uoboa Toidwpog [“La diestra musa de nuestra
corte, Isidoro”]). Sobre estos ultimos, ademds de presentarlos con una
perifrasis o epiteto, enfatiza el valor no solo literario, sino también el
espiritual (Il. 16-17: &i 0¢ Bovdet oOv ¢ yapoxtipt kol TOAAGY dAAwY Kol

"2 En el capitulo 86 (B7bL., 65b, 1. 40-66a, 1. 12), dedicado a una serie de cartas de Juan Criséstomo (c. 349-
407), incluidas aquellas a Olimpia (368-408) y el papa Inocencio de Roma (401-417), refiere sobre el estilo
del autor en las primeras que 8oov épueréorepdy mwg doxobory al mpdg Olvumdde adtd ouyxeloda
g¢moTokai, ei kol ToD EmoTolpaion THTOV, THY TpayUATWY TETE el TV EaVTAY ioy DV TOVG TGV PY|UATWY VEUOUG
exPrlacapivay, od Moy éypdenoay otoyalduevar (86, 66a, 1. 7-12) [“Sin embargo, en cierto modo las cartas
a Olimpia parecen haber sido compuestas con mayor cuidado, incluso si no fueron escritas teniendo en
cuenta el modelo epistolar, pues los hechos forzaron las leyes de las palabras en relacién con su propia
fuerza oratoria”]. En el 143 (Bzbl. 98b, 11. 29-33), correspondiente a las cartas de Basilio de Cesarea (c. 330-
¢. 379), destaca de ellas que ot ... xal xavéve AaBei, v dAdwg Tig ui) &y, émoTolpaiov yapaxtijpos (BibL.,
143, 98D, I1. 31-33) [“Es posible también tomar un modelo del género epistolar, si alguien por alguna razén
no lo tuviera”]. Finalmente, en el 201 (B74/., 163b, 1I. 11-33), en el apartado sobre Nilo de Constantinopla
(s. V), menciona que elg Te 6v émioTolpaiov Tpbmov kel elg TOV GUYYPAPIKOY dvNYUEVEL CUVTAY AT PEPETOUL
[“Ademis se le atribuyen obras concernientes al género epistolar e histérico”]. Como puede constatarse,
en los primeros casos no hay algtin aspecto tedrico sobre el género epistolar, mds que en uno se deduce una
oposicién entre la composicién de las cartas y los discursos; en otro, que los preceptos se obtienen
practicamente.

" Para un andlisis de esta carta con traduccién al inglés cf. Wilson (2000: 33-35); al francés, Schamp (2008:
312-315); al espaiiol, Prieto Dominguez (2013: 198-203).

' Phot. Ep. 207, 1l. 10-11: Tiow odv émortodai dpdnréov, xai tior oV émryvaodevra Aum S g Téxvne
yopaxtijpe tpappdlovtes Ty yupvaosioy cvdkebépedo; [“:Con cudles cartas se debe tener contacto y con
cudles recogeremos la ejercitacién acomoddndola al modelo conocido a nosotros mediante la técnica?”].
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ueyddwy ovAAéEar a@éetay... [“Si quieres recoger la utilidad espiritual de
muchos e importantes aspectos junto con el modelo literario...”]).

En torno a estas recomendaciones sobresale el hecho de que para el
patriarca el conocimiento en la composicion epistolar se obtiene con la
lectura de otros autores; con la recopilacién (Ep. 207, L. 11: cvAde£buefo; L.
17: ovAdéEoun) de los aspectos formales; y con el ejercicio practico de ellos para
conseguir la maestria en ese género (Bbl., 143 98b, 1. 31-33; Ep. 207, 1.
11: v yvuvaoiov; 1. 12-13: 76 ti¢ youvaciag otadiov). Ademds, los limites
temporales entre los escritores citados son amplios (s. VIa. C.-V d. C.) y se
estima ademds de una buena técnica la utilidad espiritual que devenga de la
lectura, algo que permea también la composicién de las propias cartas
(Kahzdan, 2005: 35), pues estos autores se vuelven modelos no solo
literarios, sino éticos (Salvemini, 1997: 203-206).

Como se puede ver, la gran variabilidad entre los limites temporales,
modelos y adaptacién de los preceptos, temas tratados, estilo y objetivos es
tan vasta que parece que en las cartas de Focio no hay verdaderos ejemplos
de epistolografia, lo cual él mismo reconoce en una de ellas (Ep. 164, 11. 88-
92), pues se atiene a la necesidad de cada situacion:

La confesién que Focio realiza en este pasaje reconociendo que le resulta
imposible producir un ejemplo puro de epistolografia demuestra una clara
conciencia de la naturaleza de su propia obra y del grado en el que esta se
distanciaba de la antigua preceptiva: en su labor de adaptacién del género
epistologrifico a sus necesidades expresivas, el patriarca se ve abocado a realizar
una serie de hibridaciones genoldgicas que en determinadas ocasiones llegan
incluso a poner en duda la pertenencia al género epistolar del texto resultante
(Prieto Dominguez, 2013: 196).

Por dltimo, es necesario dedicar algunas palabras a la transmisién de
las cartas que se une con la cuestion de la datacién. Asi, la mayor parte de
ellas fue redactada, por cuanto sabemos, en un dnico corpus (recensio o
[conservada en el ms. Bar. Gr. 217, A]);" este grupo comprendiadelalala
248 (Salvemini, 1997: 192; Prieto Dominguez, 2008: 3). Tras circular esta
versién, anadié otras 35 cartas (hasta la 283) en una segunda edicién, (3,
conservada en el ms. Athous Iberorum 684 [B], y el Ath. Bibl. Nat. 2576 [C]
(Salvemini, 1997: 192; Prieto Dominguez, 2008: 3). A su vez, una tercera

' Para los manuscritos empleados cf. Laourdas-Westerink (1983: XXVT; 1984: VIII; 1985: XV).
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(), similar ala segunda, se puede reconstruir por los Anfiloguios (Salvemini,
1997: 192; Prieto Dominguez, 2008: 2).'® Estas tres ediciones, a pesar de sus
similitudes, se consideran originales e independientes (Laourdas-Westerink,
1983: XIX; Prieto Dominguez, 2008: 3). Las tltimas 16 cartas de la edicién
mis reciente se han incorporado extra corpus (Salvemini, 1997: 193-194;
Prieto Dominguez, 2009: 3, n. 6).

A su vez, la datacidén de las cartas es problemdtica: “La datacién
interna de las cartas que componen este corpus resulta una labor casi
imposible, ya que las epistolas bizantinas se caracterizan por la falta de
cualquier tipo de anclaje temporal integrado en el texto (Prieto Dominguez,
2008: 4-5).”"” Aun asi, es posible establecer los siguientes grupos:

a) 1-29. Salvemini (1997: 195) considera que corresponden al primer
patriarcado de Focio (noviembre 858-septiembre 867) e incluso
siguen un orden cronoldgico; en cambio, Prieto Dominguez (2008:
5) opina que no todas pertenecen a ese primer periodo, pues muchas
carecen de certezas cronoldgicas.

b) 30-40. Cartas de tipo teoldgico atemporales, exceptuando, tal vez, la
31 (Salvemini, 1997: 195; Prieto Dominguez, 2018: 5).

c) 41-195. La mayoria fue escrita en el exilio (v. p. 1, n. 1) aunque
algunas parecen corresponder al primer patriarcado (Salvemini,
1997: 195; Prieto Dominguez, 2018: 5).

d) 219-248. Fueron compuestas también durante el exilio; las dltimas
14 se pueden datar entre 873 y 875 (Salvemini, 1997: 195; Prieto
Dominguez, 2018: 5).

e) 249-253. Pertenecen al periodo de transicién entre el exilio y el
segundo patriarcado (Prieto Dominguez, 2018: 5).

' Los Anfiloquios (Apgthéyia) son un conjunto de 329 quaestiones ({nipoare) a su amigo Anfiloquio de
Cizico (de ahi el nombre), que comenzé también durante el exilio (Q4 1-75) y se ampli6 a su regreso
(Schamp, 2008: 317-318; Prieto Dominguez, 2008: 9-11). Esta obra se encuentra ligada intrinsecamente
con las cartas en cuanto al contenido, —pues hay 32 cartas que corresponden a Anfiloguios (Westerink,
1986: XVIII-XX; Schamp, 2008: 319 [Ep 30-31, 33-38, 44, 51, 55, 59, 62-65, 73, 75-78, 103, 125, 127,
132-139, 144]) —, y, por tanto, a su transmisién textual. La revisién de esta importante obra, aunque
igualmente poco trabajada (Riedel, 2021: 91), queda fuera de los limites de este trabajo, por lo que
remitimos a los excelentes andlisis de Schamp (2008: 313-319) y Prieto Dominguez (2008: 7-115).

' Igualmente, cf. Salvemini (1997: 195): “Quando siano state scritte le lettere in realta & difficile stabilirlo.”
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f) 253-265. Cartas de corte doctrinal; pueden corresponder al segundo
patriarcado (Salvemini, 1997: 195) o un addendum (Prieto
Dominguez, 2018: 5).

g) 271-283. Se suelen datar en el segundo patriarcado (Salvemini, 1997:
195; Prieto Dominguez, 2018: 5).

En vista de esta extensa y variada produccién epistolar de Focio, —
perteneciente a un género literario que muchas veces se ha considerado una
parte menor de la literatura bizantina (Strano, 2018: 293)—, resulta
conveniente ahora, como se sefialé al inicio, ofrecer el andlisis de dos cartas
(98, 188) desde un punto de vista retdrico a fin de evidenciar los recursos
elocutivos de nuestro autor, asi como los elementos patéticos que sirven
como detonadores emotivos para crear una atmosfera literariamente
cargada de los sentimientos respecto a su exilio. Con ello se busca mostrar
su cardcter ante esa desfavorable situacidn.

3. Andlisis de la Ep. 98

Dedicada al emperador Basilio I (Laourdas-Westerink, 1983: 132-136)," de
quien ya se hizo mencién anteriormente, esta carta fue compuesta sin duda
al inicio de su exilio'” con el objetivo principal de pedir la restitucién de sus
libros y, como secundarios, advertir de los sufrimientos que ha padecido por
el destierro y causas que provocaron aquellos pesares. Consta de dos partes,
divididas por el tema preponderante en cada una de ellas (con un total 769
y 291 palabras, respectivamente): una sdplica con los pormenores de las
desgracias de Focio (Il. 1-81), provocadas a raiz del exilio; y una dura
advertencia por esta accién (Il. 82-110).

'8 Hay otras dos cartas dirigidas al emperador: la 99 (Laourdas-Westerink, 1983: 136-137) y la 249
(Laourdas-Westerink, 1985: 183-186). Por otro lado, Strano (2008: 180-181) dedica unas palabras a esta
carta, centrindose en la pretericién inicial (Ep. 98, Il. 2-7), la lamentacién por la carencia de diversas cosas
(I. 17-26; 57-61) y la peticién de liberacién o muerte al emperador.

Y Cf. Laourdas-Westerink (1983: 132): Data ca. a. 868.
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El patriarca abre la carta con una exclamacién al emperador (1. 2:
&xovooy,” & prhavBpwmétate Paoided [“{Escucha, oh magnanisimo rey!”])*
para recordarle en una praeteritio (1. 2: o0 wpoPaidoupar... [“no pasaré por
alto...”]) los vinculos que los unen y que hacen mds significativa la decisién
de mandarlo al exilio:

1) La antigua amistad entre ellos (l. 2: madady @udiav),”

opuesta
antitéticamente al adverbio viv, que conlleva los pesares del presente
acaecidos por el olvido de aquella.

2) Mediante una hendiadis, los pactos juramentados que inspiran temor
religioso (1. 3: @prxwdetg pxovs xai cuvhnxag).”

3) El crisma y laimposicién de manos que realizé Focio en la coronacién del
emperador (I1. 3-4: yplopa xal yetpofeaiav Bacileiag).

4) El haber llevado con su propia mano a Basilio a los misterios religiosos (I1.
4-5: 6TL Tolg NUETEPALG YEPTL TPOTLWY TAY PPLKTEY Kol AYPAVTWY ETEDYES
uuaTnpiwy).

5) Finalmente, el vinculo de la adopcién [espiritual] del hijo del emperador
(IL. 5-6: Tov deauov 8v a1 ToD kakoD Toudog viobeaia cvVEdNTEY).

Concluye la praeteritio precisando que por el momento no estd hablando
de alguno de los puntos ya mencionados (l. 6: 003¢v TovTwy Aéyw [“nada de
esto menciono”]) sino que aduce algo mis general para su peticidn, la ley
comdn entre los seres humanos o 7us gentium (. 6-7: e xowa Tév
avBparmay... dxarer),* lo cual resalta més la gravedad del hecho: ha sufrido

0 El uso de la segunda persona del singular aoristo imperativo de édxotw se registra en otras seis ocasiones
en cartas bizantinas (Glinbart, 2021: 11). En tres de ellas se prosigue, como en este caso, con un vocativo
(4Ol byonTe/ ddeAE/ Téxvo).

2 Focio utiliza una férmula de saludo solo en el 17% de sus cartas (Griinbart, 2005: 199); a su vez, utiliza
el adverbio exclamativo & en 69% de los vocativos (Griinbart, 2005: 60). Ademds, tiene una preferencia
por el uso de apelativos arcaicos. Para el uso de adjetivos como apelativos en las cartas de Focio y otros
autores bizantinos cf. Griinbart (2005: 78-196, especialmente 169-170).

> Sobre el tema de la amistad en Bizancio cf. Mullet (1999: 166-184), Limousin (1999: 344-365) y Strano
(2018: 293-294),

> Es dificil saber a cudles se haya podido referir Focio. Conocemos por la Crdnica de Simedn Logoteta
(131.34) del pacto realizado por el patriarca, cuando, Miguel I y Basilio pactaron (8pxw PeBatotvreg) no
hacer dafio a Bardas (m. 866) mientras Focio tenfa en sus manos la comunién (16 tipiov o@pa xai alpe 100
Kupiov [“El cuerpo y sangre honorables del Sefior”]). El pacto, cuanto se sabe, no se preservé.

* La férmula & xowe tév dvBpwmav dixaue se encuentra en Polibio (2.58.7), cuando habla del asesinato
de un legado romano por érdenes de la reina Teuta de Iliria, quien en contra de la ley comin entre los seres
humanos realizé ese enorme acto de impiedad (&4o¢Bnue). Es dificil saber si hay una alusién a Polibio en el
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tanto que resulta indignante para todas las naciones. De este modo, sefiala
en un paralelismo que incluso los bdrbaros y paganos (1. 7:
BapPdpwy...EXMvewv) cumplen la condena (l. 8: 100 Piov ¢dyovory) de
quienes sancionan con la muerte (1. 8: BavdTov xpivovow), pero no obligan a
morir (L. 9: Baveiv 00 Biafovrar) a quienes permiten vivir (1. 8: od¢ 8¢ {7jv o)
con otros males, como la hambruna (Il. 8-9: Aipayyovia) y otros miles males
(1. 9: pvplotg &Adotg xaxois). Por tanto, Focio asevera con una antitesis y una
figura etimoldgica que él (II. 8-9: Yuelg 8¢, en oposicidn al anterior odg uév...
od¢ 3¢) vive una vida mds amarga que la muerte (I1. 9-10: Biov Brodpev Gavatov
TkpoTepov) porque ha sido arrebatado (1. 10: fymodwtiopeda) de todo.
Antes de continuar con su exposicion, utiliza una amplificatio con
asindeton para desglosar la afirmacién anterior: ha sido despojado de los
amigos, de los parientes, de los sirvientes, de los conocidos, en fin, de toda
atencién humana (Il. 11-12: ¢idwy...ovyyevdv, dmnpetdv, cuvbwy, Taoyg
amA&dg dvBpwmivyg Bepareing).”

Luego hace una extensa enumeracién de muchos individuos que
padecieron penas semejantes, —pero nunca tan duras en su opinién-,
durante su penitencia o destierro: el primero de ellos es Pablo de Tarso (1.
12: ITabhog 6 Gelog), pues cuando era prisionero (Hchs. 16:16-40; Fil. 1:1) no
se le impidid disfrutar (1. 13: dmoladery odx éxwldeto) de la atencidn de sus
conocidos (II. 12-13: t7j¢ &mo t6v yvwpinwy xal cvvidwy Bepateioag); es mds,
aun cuando era llevado a la muerte (Il. 13-14: v ént Oavatw &ydpevog),
recibié muestras de bondad humana (Il. 11-12: évpwmivyg... HuepétyTog),
incluso de los paganos que odian a Cristo (. 14-15: wapa t@v pooypiotwy
EXAviotév). Es importante notar los temas que se presentan en esta parte
y serdn recurrentes a lo largo de la carta: la obtencién de alguna muestra de
humanidad de los paganos; la oposicién tanto entre la condena a muerte y
otros castigos, como entre la vida y la muerte; el hecho de que otros hombres
han sufrido penas, pero ninguna tan severa como la de Focio; finalmente, la
privacién de lo preciado para €l por causa del exilio.

uso de la férmula; sin embargo, podria considerarse debido a que solo estd registrado en ese pasaje y se
refiere a un acto impfo, contrario a todo pueblo.

* En la epistola 99 (Laourdas-Westerink, 1983: 136-137, 1l. 3-5) Focio agradece los beneficios realizados a
su persona en relacién con este listado, mencionado incluso en el mismo orden: sus amigos, sus parientes,
sus conocidos (dmép pidwy, mép cuyyevay, drep ovvdwv), esto es, todo lo relacionado para el cuidado del
patriarca (eig v fju@v Oepaeiay).
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Mis adelante, Focio expresa con otra férmula el castigo que lleva a
componer la carta, haber sido privado de sus libros (. 17-19: ¢otepnOnuey
xal BiPriowv),® castigo que se califica por tres adjetivos cercanos
semdnticamente: inusitado (L. 17: xavév), insélito (wapddofov) y extrafio
(véov). Por ello, para Focio la privacién de sus libros es algo tinico en toda la
historia, que ni siquiera padecieron las peores personas. Asi pregunta a
Basilio la causa de ello con dos erdtémata: ;Por qué sucede este castigo (1. 19:
tva. i yévnron)? ¢Para que no pueda escuchar en absoluto la palabra del Senor
(. 19: tva uy édxodwpey pnde Adyov xvpiov)? Con ello da pie a la primera
amenaza del escrito mediante una alusién. Si no permite escuchar la palabra
del Sefior, espera que no le suceda durante su reinado la profecia del pastor
Amos (8:11): que en sus dfas haya tanto carencia de pan, como carencia de
escuchar la palabra del Sefior.”” No hay que olvidar que el libro
veterotestamentario de Amds contiene una serie de advertencias a Israel (5-
7) por no arrepentirse frente a Dios, incluso si éste provocé varias acciones
contra ellos (4) para demostrar su poder; por tanto, el capitulo al que alude
tiene un significado mds profundo de lo que se ve a primera vista: pues el
resultado de lo que hace el emperador no solo implica las carencias, sino
también la destruccidon de la nacidn (8:8-14), incluida la espiritual, por la
forma de actuar de los prepotentes (8:3-7).

Trasla cita le pregunta nuevamente el porqué de la sustraccién de sus
libros (I1. 21-22: dwa i yap Hudv aenpédn o Piia) variando por tercera vez
el verbo relacionado al despojo (1. 10: fymotwtioueda-l. 10: éorepuedes; 1.
17: torepninuey- 1. 22: 4oypédy). Da las probables causas de esta accion
utilizando un vocabulario judicial: si cometid injusticia contra el emperador
(L. 22: €l wév yap Tt docoDpev) hubiera sido necesario pagar una pena mayor
(Il 22-23: whelova €det dobfjvou) para ser beneficiado espiritualmente con la
lectura de la Biblia (1. 23-24: dvayvooxovteg pdddov d@elwueda) y ser

*¢ Probablemente Focio comenzé su Biblioteca (Ibafiez Chacdn, 2021: 260) durante el exilio o concluyé
una primera versién de ella poco después de febrero de 870 (Ronconi, 2014: 135-153; Ronconi, 2015:
203-238). Por ello, se ha considerado que para su elaboracién Focio se basé en un dossier que contenia los
oxedapie (“apuntes”) de las obras trabajadas (Trono, 2020: 132-142; Ibafiez Chacdn, 2021: 260-265). La
necesidad de haber trabajado con estos materiales y no con los libros mismos puede deberse a la pérdida
de varios de ellos, decomisados tras su detencién (algo sefialado més adelante en las lineas 21-22, 27 y 1. 71),
y a su sucesivo exilio, lo cual dificulté la composicién de la Biblioteca (Canfora, 2000: 25-28).

7 En efecto, tres son los bloques que permiten ubicar la alusién: la mencién a los dfas venideros (Phot. &v
Talg Nuépaug éxeivaug [“en aquellos dias]; Am.: Auépou Epyovrou [“vendrdn dias”]), la carencia de pan (Phot.:
hpdg dprov; Am.: Audv &ptov), y la carencia de no poder escuchar la palabra de Dios (Phot.: Jipdg ToD
dxotoou Méyov xvpiov; Am.: hpdv ToD dxodoou Aéyov xvpiov).

30



Sentimientos del exilio: Focio de Constantinopla

corregido con la reprehension (1. 24: édeyyouevor dropfwpeda). Pero, si no
cometié injusticia (1. 24: i 0¢ unoev &dixodpev), entonces dice: “¢por qué
sufrimos injusticia?” (1. 24-25: T docodpebas).

Aqui para continuar con la demostracién de que la pérdida de sus
libros es el peor de los castigos introduce una serie de ejemplos con la
siguiente premisa: ninguno de los ortodoxos (1. 25: @v 8pBodéEwv) padecid
tanto de parte de los heterodoxos (1. 25: 0mé t@v étepodobovvtav), que
llegaron a ser canonizados posteriormente (Prieto, 2020: 340). Para
demostrarlo enlista a algunos de ellos y sus sufrimientos. Dice que el muy
probado Atanasio (I. 26: AfBavdaiog 6 moddablog), fue expulsado en varias
ocasiones de su cargo obispal por los heréticos y paganos (l1. 26-27: aipeticdv
kel Do EAAviatdv), pero que ninguno de ellos votd por la confiscacion de
sus libros (1. 27: adtod @V PipAiwy dpaipeav); a su vez, el admirable Eustacio
(1. 28: Ebvorabiog 6 Gawvpuaaiog) también padecié por los arrianos (II. 28-29:
TopaL TGV &pelavi{6vTwy), pero no se le confiscaron sus libros (1. 29: ody ... Ta
Bl dofjpyTar). Luego menciona con un asindeton (Il. 30-31) y en orden
cronoldgico otros patriarcas de Constantinopla que fueron exiliados y
murieron a raiz de ello: Pablo el Confesor, muerto en el 350 (Schoolman,
2016: 10); Juan Criséstomo, muerto en el 407 (Barry, 2019: 167); Flaviano,
muerto en el 449 (Chadwick, 1955: 17-34); etc. (I. 31: pwpiot &Akot). Este
pasaje destaca por su equilibrada composicién de los tres patriarcas: un
nombre (ITabhog/Twdavvne/PraPiavog), un articulo y un epiteto
(6poroyntie/XpuaéoTopmos/ beaméaog).

Prosigue con otros dos erdtémata (1l. 31-32) que le ayudan a enlazar
la argumentacidn: ¢por qué es necesario numerar a quienes estdn inscritos
en el libro celestial? ;Por qué habla de los ortodoxos y los obispos? Pues,
continda la argumentacidn, incluso el propio Constantino exilié a varios
heréticos, como Eusebio de Cesarea (c. 260-339) y Teogonio de Nicea, entre
otros tantos, pero, retomando el uso variado de verbos con valor de
“despojo,” asevera que no les quité sus bienes (I. 35: @y dmapydvTwy
éyduvwoey) ni los castigd negindoles sus libros (Il. 35-36: odte Bifiiog
Tpooelnuincey); tampoco se deshonrd en prohibirles el Logos a quienes
sentencié con el exilio por haber actuado ilégicamente (1. 36: 4Aéywg).”

% En este lugar el uso del adverbio provee una bivalencia entre el Aéyog divino (LS/ s.0. Aéyog X) y el Aéyog
conceptual (L] s.v. Aéyog IV). Por ello, no solo podria entenderse como “ilégicamente,” sino también
como “sin el Logos,” esto es, sin Dios.
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Aqui, mediante el uso del vocablo A6yog, retoma la amenaza de Amés y
compara a Basilio con Constantino, quien no privé aun a los impios del
Abyog, como si estd dispuesto aquél.

Continta con la alusién (ll. 37-38) a otros heréticos exiliados:
Nestorio (m. 451), Didscoro de Alejandria (m. 454), Pedro Fullo (m. 481),
Severo de Antioquia (m. 538), etc. (. 38: woAdot &Adot). La presentacion de
los cuatro heréticos destaca por la alternancia de dos de ellos acompariados
de un articulo y un epiteto ([1] Neatépiog 6 dvaaePne/ [3]TTétpog 6 deidouog)
y otros dos solo por su nombre ([2] Atéoxopog/ [4] Zevijpog). Ademds, sobre
ellos comenta lo mismo que los anteriores: ninguno padeci6 la esclavitud de
sus libros (l. 39: BiPhiwv aiymedwotoy dmépevey). Para terminar con los
ejemplos usa la misma férmula de transicidn, el erdtéma, aunque ahora la
transicién no es entre pios e impios, sino entre antiguos y recientes (1. 39:
¢ Aéyw Ta Tohouds).

Luego menciona que incluso el impio Leén III (750-816 [PMBZ
4239]), quien tenfa una naturaleza mis animal que humana (visible por su
nombre), tras expulsar del patriarcado a Nicéforo I (758-829 [PMBZ
5301]),” no lo exilié de sus libros (Il. 42-43: olyl ...t&v adtob PiPAinv
¢molnoey drepdplov), ni le provocé hambre (esto es, del Logos), como ¢l la
padece Il. 43-44: odd¢ Ehpoxtévyoey, @ Nuels Atpayyovovueda). Le dice,
ademds, que, aunque hizo cosas inhumanas y crueles, él, quien aparentaba
su cristianismo, se avergonzo de hacer acciones mis crueles que los paganos
(II. 49-50: foeotn yop Xpotiaviopoy dmoxpwépevos EXdpvowy dudtepa
duarpdrreaar), pues ellos con todo lo que hacfan al menos no prohibian a
los santos ni la atencidn de sus familiares ni les sustrafan los bienes (11. 51-53:
obte Depateiog Tg Topd TGV oikelwy ... oDTE TGV DTAPYOVTWY ... TV KVPLOTYTL);
tampoco Ledén III impedfa cantar salmos ni tener el consuelo de la
convivencia con monjes. Es interesante notar en relacién con la estructura
de este parrafo que tras hablar sobre cada persona se introduce una oracién
con una adversativa inicial (dAAa: 1. 27, 29, 35, 38, 41, 46, 53) que contiene
una variante de la sustraccidn de libros; ademds, contando a Pablo en el
parrafo anterior, seis son ejemplos de ortodoxos (l. 26: Atanasio/l. 28:
Eustacio/l. 30: Pablo el Confesor/Criséstomo/Flaviano), seis de los

*? Sobre su deposicién y exilio cf., entre otros, Norwich (1998: 130); Treadgold (2001: 128); Gregory,
(2009: 224-225). Con relacién a esta mencidn cf. Prieto Dominguez (2020: 339): “With this comparison,
Photios not only denigrates Basileios, by comparing him to his iconoclast predecessor, but also
characterises himself as a new martyr who suffers unjustly.”
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heterodoxos (l. 32: Eusebio/l. 33: Teogonio/ 1. 37: Nestorio/ll. 37-38:
Diéscoro/l. 38: Pedro Fullo/ Severo) y cada grupo concluye con una
térmula parecida (1. 31: pwpiot &Akot/1. 38: woAAol &Adot); por dltimo, que
cada ejemplo, ya sea explicita o implicitamente, es una comparacién de
Basilio con los paganos y malhechores, quienes, aun con su naturaleza, no
se atrevieron a todo lo que si 0s6 hacer el emperador.

Por ello, en el siguiente bloque (ll. 57-61), que contiene una
lamentacién de todos sus sufrimientos contra ¢l (de ahi el ofpot), repite que
son inusitados (. 57. xavd) y, agrega, mds que una tragedia (tpaywdicg
¢méxetva). Primero, mediante una amplificacién con asindeton (1l. 57-60),
semejante a la empleada al inicio de la carta, enumera sus carencias: estar
desprovisto de todo (mwavtwv), esto es, de amigos (pilwv), parientes
(ovyyevav), sirvientes (dmrpetovvtwy), salmistas (Yoaddévtwy) y monjes
(novalévtwv); luego para expresar qué tiene en su lugar pasa revista a casi
todas estas carencias (a excepcion de los sirvientes), cambia el orden (Il. 59-
60) entre salmistas y monjes, y coloca mavtwv al final de la enumeracién de
modo que el conjunto encierre en inclusion las carencias particulares.
Termina lamentindose de (ll. 60-61) que en su lugar tiene guardias de
soldados y custodias militares.*

Continuando con el campo semdntico del verbo aiyuadwti{w, usado
anteriormente (1. 10: fymodwtioueda), se queja de que sus bienes fueron
repartidos como botin de guerra, “Aagupa” (1. 62-63: T dmwapyovTa adToig
w¢ molepiwy eonuoateddnoay Aapupa); ademds resume lo sucedido (1. 63-64)
con un grupo de tres oraciones con tres palabras, cada una en yuxtaposicién:
¢para qué ocurridé? (fva ti yévnto;) Para que se afligiera (fva Yueig
dvidowpey); [en efecto], se afligié con gran pesar (Aoav mxpdg yviaoauey).
Pues Dios habia consagrado a quienes les fueron sustraidos como expiacion
para los pecados de Focio (1. 64: ilaotiplov ... fuiv dpaptyuatny).

Tras ello, retomando la mencidn inicial de las leyes romanas (1. 67
vouot Popaiwv/ct. 1l. 5-6: ta xowd... dixaia), le dice que éstas contemplaban
el castigo corporal (1. 67: cwudtwy uév xaxwoelg) para la purificacion del

3 Pueden encontrarse construcciones semejantes en la Ep. 86 (1. 16-19) y 174 (63-68), que tratan sobre su
exilio y penas (Laourdas-Westerink, 1983: 125; 1984: 47-48). En la primera se enumeran en orden:
parientes, amigos, sirvientes, salmistas, para acabar con la frase “todo consuelo humano” (mdomg
&vBpuwmivyg mapapuvdiag), lo cual se opone a los guardias sefialados por cinco sustantivos; en la segunda, por
su parte, enlista clérigos, monjes, salmistas, lectores, escritores, amigos y parientes, lo cual se opone solo a
las guardias y tropas.
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alma (1. 68: &i¢ xafapow Yvyfc); sin embargo, él ha recibido castigos del alma
(1. 68: Yvyig 0t xaxwoelg) nunca escuchados hasta ahora (1. 69: 000t 4xof
uéxpt viv). El énfasis que Focio desea hacer sobre el alma se refuerza con una
didcope (Yvyfi¢ émevonoay- Yuyfjc) v la antitesis con cdua (cwudtwy usy
xaxwoelg [“sufrimientos del cuerpo”] /vy 08 xaxwaelg [“sufrimientos del
alma”]). Dichos castigos, prosigue, son evidentes por dos hechos: la
confiscacién de sus libros (I. 71: # e t@v Piphiwv doaipesic) y, en una
hendiadis, la destructiva desolacidn (1. 72: # xataotpoy xal dvaipeatg) de la
expiacion de sus pecados (1. 71: Tod AvTtpov @V apaptypmatey). Los hechos
se entrelazan, ademds, por la evidente paronomasia que lleva, a su vez, a un
homeoteleuton (&paipeois...dvaipeig). Para continuar el tenor de la
igualdad, aunque sean dos hechos distintos, los describe en un paralelismo
casi perfecto (Il. 72-74), dividido en tres partes: articulo con una particula
(7] wév /1) 9¢); un sustantivo en acusativo con su articulo y un genitivo, igual
con articulo, en oposicién semdntica (10 duua i Gewpiag [“el ojo de la
teorfa”]/ 16 xdAhoTov @V mpafewv [“lo més bello de la praxis”]); dos
participios unidos con el nexo xai con equivalencia ténica (évamooPevvion
kel OwpOeipovoa [“que extingue y destruye”] / mapacmwpévy xol
xatedbovon [“que arranca y desgarra”]).

Prosigue, m4s adelante, con otra referencia sutil de su inhumanidad
(Il. 74-78), pues, tras cuestionar con un poliptoton si alguien ha oido una
guerra meditada humanamente contra las almas humanas (Il. 74-75: xata
Yuy@v avBpamivey... v avBpamwy) le reclama preguntindole si repara en
los castigos del cuerpo, enlistados por Focio en polisindeton, aunque no en
climax (Il. 76-77: dmepopia xai alypadwaio kol Atuog kel Ppovpa kal Gaverog
[“exilio, esclavitud, hambre, custodia y muerte”]). Solo perdonan al ser vivo
en tanto no le sustraen la percepcion para sentir (. 78: cvvavedelv xai tév
GAyevay T ovvaiotnow). Asi la parte final del pdrrafo (1l. 78-81) consiste
en un periodo trimembre ([1] 8mep...Bagavog; [2] tva...cvvdieddorto; [3]
8...mapaudBiov), en el cual el tema principal es la muerte, pues aparece en
cuatro ocasiones: una en el primer periodo (I. 79: o0 favdtov); dos, en el
segundo (I. 80: ta t@v Gvyoxdvtwv/T® Bavatw), enlazados por palabras
derivadas de waoyw (1. 80: waoywpey...e wadn); una, en el tercero (1. 81: Toig
Gvioxovaw). Ademds, es de notar la meditada alternancia entre el sustantivo
Oavatog y el participio presente del verbo [dmo]Ovijoxw, empleados, a su vez,
los primeros dos en genitivo y los restantes, en dativo. Corona el periodo la
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Gnica solucidn, tal vez, que tiene: el consuelo (1. 81: mapapvbiov) de la
muerte.

En la segunda parte (Il. 82-110), como se habia senalado
anteriormente, cambia la naturaleza de su misiva. Deja a un lado las frases
lisonjeras y las expresiones patéticas de la primera y le advierte con
reprimendas de las consecuencias de sus malas acciones. Como al inicio de
la carta, comienza con un imperativo y vocativo (1. 82: Zxémnoov, @ Pactied
[“Considera, joh rey!”]). Aunque ya no se encuentra el apelativo
priavlpwmotate (“magnanisimo”), sin duda porque en su opinién no es
digno de dicho titulo tras rememorar todos sus actos y compararlo con los
peores heréticos. Contintia los mandatos con dos periodos trimembres (1L
82-85), en los cuales la primera oracién es condicional (ei pév/ei 0¢) con un
verbo que se opone al otro (l. 82: 49wol [“te considera inocente”]/1. 84:
xatadikalel [“te condena”]); la segunda es la principal y es la que contiene el
mandato o la prohibicién (mpécleg [“agrega™]/my avapeivye [“no
aguardes”]); la tercera, otra subordinada, que enfatiza con mayor fuerza la
desesperacién por la que pasa.

Luego, tras referirse a €l en tres ocasiones, cambia a la primera
persona, marcando con una particula la separacién entre ellos (1. 85 éyam o¢
oov), con una suplica, resaltada por una figura etimoldgica (1. 85: déopcu
kv lowg oénow [“te suplico una inusitada, tal vez, suplica”]), la cual,
ademds, como su castigo, es xouvy, pero que fue provocada por sus acciones
muchisimo mds inusitadas (Il. 85-86: &AX’ éxi xarvotaTolg wpooayomévny). El
adjetivo que califica la decision de Basilio es recurrente en otros lugares de
la carta, porque enfatiza cudn tnica es la situacién de Focio (1. 18: xarvév; L.
57: xauva). Se debe agregar que esta stplica se realiza con otro imperativo,
pues le ordena (1. 86: orfjoov [“establece”]) ejecutar los males como quiera,
ya sea con su muerte o con el fin de ellos; aunque de inmediato con un
tricolon (1. 88-91), enlazado mediante una andifora, le recuerda (1. 88, 89,
91: pvodym) en climax su pequefiez y humanidad: primero, porque no deja
de ser humano, incluso si reina; porque comparten la misma carne y
naturaleza (puestas en un hipérbaton y quiasmo para encerrar sus verbos, lo
cual realza el recubrimiento que se tiene (1. 89-90: [A] capxa wepixeimedo
[B] ™y adtip/ [B] i adtii xorvawvodpey [A] pdoews [“nos cubrimos de la
misma carne; compartimos la misma naturaleza”]); finalmente, porque
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tienen un sefior, creador y juez en comun (OeaméTyV... 10l TAATTNY Katl KOOV
KPLTHY).

A continuacién (1. 91-95), con un pysma (1. 91-92: i Tv/1. 92: Ti
/L. 93: i 0¢ ™) le reprocha sus malas acciones, entre las cuales se
encuentra la ruptura de su benevolencia (Il. 93-95: Ty elavBpwmiav...
daavpetg [“desgarras tu magnanidad”]), —lo cual explica la falta del epiteto
priavfpwmétate—, con una hendiadis (6pyfi xai Bapdtt [“una grave
c6lera”]). Luego, con otra amplificacién (1. 95) en asindeton especifica que
su suplica no es insustancial, pues no solicita (o0x aitoDpev) cargos
eclesidsticos, ni fama, ni prosperidad, ni comodidades (obdx ... 6pévoug, oD
d8Ea, odx ednuepioy, odx edmadeiav); solo pide (1. 96 aitotuev) lo que incluso
se da a los prisioneros y que los bdrbaros tienen la benevolencia de otorgar
(I 97-98: & xai PapPapor Tolg deouiog mapéyey QAavbpwmedovtar).
Concluye poniendo en tltimo lugar el verbo que ha empleado a lo largo de
esta peticién (1. 99: aité [“pido”]) para solicitar benevolencia de un rey que
en otro tiempo fue el mds benevolente en toda la historia romana (1. 99: xai
T6TE PLAvBpwtoTaTov Yévoug @y Pwpaiwy), con lo cual vuelve a adjudicar a
Basilio por tltima ocasion, el epiteto uavbpwmoTatog.

Continda (II. 100-103) recuperando lo expresado a lo largo del texto
y encierra la carta a manera de una 7zclusio con los contenidos del primero.
Asi, en principio, recapitula su peticién (1. 100: Ti odv aitodpev; [“¢:Qué,
pues, pedimos”]) con el mismo verbo empleado antes mediante un tricolon
en el que le ordena avergonzarse (l. 101: dvowmOntt [“baja la
vista”]/aidéoOnrt [“avergtiénzate”]/l. 102: aidéodnt)’’ por el fallo de la
sentencia (o0 matarlo o suprimirle el castigo), por las leyes comunes a los
hombres (Il. 101-102: Tod¢ xorvodg Tév &vBpwmwy véuove)** y por la dignidad
de la investidura imperial en relacién con ellas (t7j¢ Popaixig &pyfg Ta xotve
dixoue).”® La advertencia final, a diferencia de todas las demds, es una
prohibicién para no permitir (uynot...mapaywpyoys) un relato inusitado
(kouvév** Tu... drfynua) en la obra de su vida.

3! Este verbo, empleado en la 1. 49 (78¢007), se destaca por su uso poco frecuente en las cartas, pues solo
aparece en la famosa carta a Boris de Bulgaria (1, . 1191) y aquella contra los teopaquistas (284, 1. 938),
importantes por su contenido.

32 Lo cual se enlaza con el sus gentium delal. 7 (o xowa t@v dvBpdmwy...dixaue).

3 Que se complementa con la mencidn a estas leyes en la 1. 67: vépot Pouaiov (“leyes romanas”).

% Igualmente, el uso de este adjetivo hace referencia a otros hechos de la carta (L. 18: xawév; 1. 57: xauwvd; L.
85: xouviy; 1. 86: xavotdtorg).
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Termina (ll. 104-110) con un complejisimo periodo compuesto de

cuatro oraciones relativas (1. 105: 99’ 0D.../1. 106: D¢’ 09.../1. 108: wpog &v.../1.

108: 8v...) insertadas entre cuatro participios en nominativos referentes a

Basilio (1. 104: émayyeddépevog/ 1. 105: momoauevos/l. 108: wapadote/l. 109:

xatatyéag). Las relativas enumeran, aunque en diferente orden, los vinculos

en la praeteritio inicial (v. tabla I), a excepcién de los misterios religiosos,

cambiados por el amor y estima profesados por el emperador, que afiade

como elemento postremo e incuestionable de una unién mancillada por

aquél contra las leyes humanas y divinas, como lo mencioné Focio en

innumerables pasajes de la carta, lo cual lleva sufrimiento y destruccién a

uno, pero la pérdida de su nombre y el castigo divino, a otro.

Tabla I. Similitudes entre el proemio y epilogo de la Ep. 98

Vinculo Proemio (1. 1-6) Epilogo (1l. 104-110)
Antigua amistad [1] wakoucy rioy [1] pidov dpytepéa [“amigo
arzobispo”]
Pactos y juramentos | [2] @pucwderg  8pxovg  xal | [4]  8pxi kel wioTelg
auvhnrag Ppkadetg  [“juramentos y

garantias quc causan temor

religioso”]

Crisma e imposicién

[3] xplopo xai xepofeciov

[3] xepaiv... 10 yploua Tig

GYpPAVT®Y... LVoTYplwy

de manos Baothelog Baotheiog [“la uncién del
reino con las manos”]
Misterios religiosos | [4]  t@v  @put@v  xal | N/A

Adopcién  espiritual
del del

emperador

hijo

[5] # ToD kool Toudog viobeaia

[2] gdvTexvoy Tomaduevos
[“tras hacerlo hijo
adoptivo”]

Estima frente a otros

N/A

[S] depayamay xal oTépyewy

¢medelicvuto dmaoy [“mostrd
a todos a amar en demasfa y
a querer”]
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4. Analisis de la Ep. 188

Esta carta (Laourdas-Westerink, 1984: 87-88), de corte parenético® y
compuesta entre el 868 y el 869, tiene como objetivo retomar uno de los
temas principales de otra anterior (174, 1984: 47-63), escrita igualmente
durante su exilio y dirigida a los mismos destinatarios que aquella, esto es, a
los obispos perseguidos junto con el patriarca por los conflictos con el
emperador Basilio I y los ignacianos.® En la epistola 174, a2 modo de
resumen, Focio aprovecha la ocasién para reprender a un obispo, del que
omite conscientemente el nombre,” por las recriminaciones que le hace de
no reconciliarse con sus adversarios; le replica no solo enumerando todo lo
que ha pasado, sino que también responde a cada uno de sus argumentos
(II. 1-369).

Luego se vuelve a todos los obispos para darles palabras de aliento por
su situacién (Il. 370-429). Asi, entre otras cosas (ll. 406-8), los invita a
perseverar en sus pesares pues Cristo, quien hizo propio al pueblo gentil,
preservé hasta el final alos irreprochables (dveyxAntovg), estrechdndolos con
el vinculo de su paz y amor, y apoydndolos con el pensamiento (ppoviiuott)
inamovible y firme (dxAoviitw xai doakedtw) de la piedad. Ellos (. 409-
417), por tanto, son llevados al premio del llamado divino (wpog 10 Bpafeiov
THg dvw xAYoews), donde estardn los integrantes de la Iglesia primitiva, los
mirtires y patriarcas; donde no habrd ni mentira valorada por verdad, ni
discordia, ni desesperacion; donde habra una profunda tranquilidad y una
extraordinaria belleza de la verdad que no pueda ocultarse por artificio
alguno; donde habrd una paz y concordia completas; ademads serd posible
ver, participar y disfrutar de aquellos beatos y de las inefables maravillas all{
contenidas; pero, ante todo, podrin tener parte del cumplimiento de la
adopcién, tanto tiempo esperado. De este modo (Il. 417-419), les pide que

3 DPs. Lib. Char. Ep., S: Tlapawvetich pév odv éott 8¢ fig TepauvoBuéy Tivi mpoTpémovteg adTov i T1 dpuijoot
7 xal 4pégeoBal Tvoc. Ty mapaiveog 8¢ elg SVo Sioupetral, elg Te TpoTpomiY xal dmotporyy [“La carta parenética
es aquella mediante la cual aconsejamos a alguien incitdndolo a moverse hacia algo o a alejarse de algo. El
consejo se divide en dos, en exhortacién y disuasién”].

3¢ Sobre el conflicto entre Focio y los ignacianos, ademds del fundamental trabajo de Dvornik (1970), cf.
Hussey (2010: 69-101) y Prieto Dominguez (2010: 379-393).

7 Phot. Ep. 174, 11. 2-3: 008% yap 008’ dvpartt v Eheyyov Bovhoipuny &v wpooeveykety, 008’ dv &L mpoopayely
adBadéaTepov, Emel xal piov 6p@ Tog TOALODG TG T@VY EAEYYWY drrpoowme voueTovpévoug 3| v &v Tpogyopia
mopaiveay @épovrag [“Pues no quisiera presentar al reprochado por nombre, ni que se lanzara
impetuosamente, puesto que veo que la mayorfa es amonestada con mayor facilidad mediante un reproche
sin cara de lo que soportan una exhortacién personal”].
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sobrelleven las persecuciones y cautiverios presentes (dwwypol kel
abypodwaiat) por ella; ademds, que soporten agradecidos y alegres los miles
de males y las muertes cotidianas (ta uvpia dewea xal Todg xabynuepvovg
BavaTovg edyapioTwe xal yaipovtes Pépouey).

En la carta que nos compete, retoma este Gltimo punto como eje
central: sobrellevar las desgracias del momento bajo la esperanza de una
retribucién futura.’® Ademds, la exhortacién concierne no solo a los
obispos, sino también al propio Focio, que comparte con ellos las penas
originadas de la misma causa, afirmacién que puede comprobarse
comparando los titulos de las dos cartas;” en efecto, en la 188 se afiade el
participio cuvdedtwyuévols, es decir, “conjuntamente perseguidos.” Por
tanto, el tema principal de la reciprocidad se une al de la participacién, lo
cual se ve reflejado no solo en los contenidos de la carta, sino también en la
forma retdrica de expresarlos, pues para ello abunda en figuras que sugieren
algin tipo de equivalencia y semejanza, a saber, el paralelismo, la antitesis, el
homeoteleuton, los isécola y la andfora. Ademds, hay también una
preferencia por las figuras que ayudan a la brevedad (cuvropia), una
caracteristica, que, como se senald, era buscada por Focio: la elipsis (siete en
total), el asindeton y algunas alusiones biblicas (desapercibidas incluso por
los editores de las cartas) responden y completan el sentido de las citas
manifiestas y sirven de apoyo a la argumentacién del patriarca.

Desde el primer periodo (Il. 1-2), compuesto por cuatro oraciones, se
evidencian la simétrica estructura del texto y la disposicién de los elementos:
(1) O dwymog Bapis, // (2) &AL’ 6 Tob deamétov paxapiouds 100s // (3) 4
Omepopla yakern, // (4) 6N ¥ T@v odpavdy Bacthela tepmvi.* En efecto, estas
oraciones no solo coinciden con paralelismos exactos tanto por la categoria
gramatical, como por el caso morfolégico (un sustantivo con un adjetivo
predicativo + una conjuncién adversativa y un sustantivo con un adjetivo
predicativo y un genitivo), sino que también hay una serie de
correspondencias y contraposiciones semdnticas: diwypog epvg se opone a

3 Asf ciertamente considera Westerink (Laourdas-Westerink, 1984: 87): Conferenda cum Ep. 174, quam
temporis ordine antecedere videtur; nam bic breviter suos confirmat, in illa copiose de causa controversa
sententiam profert.

* Phot. Ep. 174 1. 1: Awé ijg Omepoplag mpdg Todg émoxémovg [“A los obispos, desde el exilio”]; 188, 1. 1:
Amd Tijg Drepopiag Tolg cuvdediwypévolg Emoxdmolg [“A los obispos conjuntamente perseguidos, desde el
exilio”].

0 “La persecucion, pesada; pero la bienaventuranza, placentera. El exilio, dificil; pero el reino de los cielos,
deleitante.”
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uaaplopdg 1006, pero se corresponde con dmepopio yodemn); mientras que
ésta es antiteto de Bactdein Tepmyy). Ademds, cada una de estas antitesis
contiene una concordancia fonética y ténica (<yude/-opoc; pve/-0dg; -pia/-
Aelo; -emn/-emvy). Es mds, al contar el ndmero de palabras que compone cada
oracion, el resultado es un multiplo de tres alternado (1= 3;2=6;3 =3; 4 =
6); incluso, las silabas que las integran suman también multiplos de tres (1=
6; 2= 12; 3 = 9; 4 = 12). El Ginico miembro que desequilibra el paralelismo
aritmético es, justo, el pesado exilio que padecen (7} dmepopia yaremy). A su
vez, cada oracién tiene una elipsis verbal, pero, al conformarse de adjetivos
predicativos, es evidente que la elisién corresponde a la tercera persona
singular del verbo eipi (¢o7i).

Luego, el patriarca enlaza el bloque anterior con una cita del sermén
del monte (Mt 5-7) para exhortarlos a sobrellevar los pesares del mundo
con la esperanza de heredar el reino de los cielos: paxdptor oi dediwyuévor
Evexev OlkatooUyng, 8Tl adT@Y éoTty 7 Pactdela T@V odpavdv (Mr. 5:11).%" Asi,
es posible reconocer una correspondencia cruzada entre casi todos los
elementos de esta cita con los anteriores: uoxaptot con paxeploudsg; twyuog
con of Oedlwypévot; 1) Pactielo TG odpav@v con ¥ Tév odpaviv Pactiela. Solo
omite el exilio en el primer caso (dmepopin) y la justicia (duxatoavvng), en el
segundo. Por medio de esta serie de correlaciones Focio refiere que ellos
sufren por encontrarse del lado de la justicia, aunque no se perciba a primera
vista; y que, por tanto, su recompensa es el reino de los cielos.

El siguiente periodo trimembre (1l. 3-7)** contintia con el empleo de
las mismas figuras, aunque ya sin una equivalencia exacta entre las partes.
Asi, la primera oracién, que mantiene la elipsis del verbo eipi, también
preserva la estructura anterior al presentar el padecimiento provocado por
la persecucién: moddai ai OXiverg xal wioaw depPailouevou yoremwdtyTa. Sin
embargo, a diferencia del primer periodo, varios de los elementos que lo
componen no corresponden a una cita, sino que se presentan por medio de
alusiones. De tal manera, el primer sintagma, woddai ai GAiVewc, es una

! “Bienaventurados los perseguidos a causa de la justicia, porque de ellos es el reino de los cielos.”

# Laestructura es la siguiente: (1) modkai ai OAiverg xai méioay dmepBadddpevar yokemwdno- (2) AN 4 éxeibey
xoupi kol dryaddicaig o udvoy xov@iley oldev adtdv Ty Sptud e, (3) dAe Tolg Tpdg EATIOag T dvew Brototy
xal el edBupiag dméBeary adta petatifnor [“Muchas [son] las aflicciones que sobrepasan toda dificultad;
pero la gracia y exultacién divinas no solo saben aligerar la aspereza de aquellas, sino que también las
cambian a un estado de jovialidad para quienes viven mirando a las esperanzas celestiales”].
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alusién al Salmo 33, que sin duda debid ser advertida por los destinatarios,
conocedores del texto biblico. Como en la cita a Mateo, la idea de justicia
aparece también aqui, pues las aflicciones son de los justos (t@v dixaiwv),
que serdn protegidos por Dios (¢x mag@v adt@v poetal adtols).

Tras la amplificacién de los efectos de las tribulaciones, encerrados
en un hipérbaton (mdoav...yadewétyTer), prosigue en el mismo orden al
contraponer el padecimiento con una recompensa, comenzando incluso
con una particula adversativa y un articulo (4A1’%)...). Sin embargo, diverge
con tres wvariationes: primero, en Vez de ser cuatro enunciados
perfectamente agrupados (uno negativo con otro positivo), hay un
conjunto de uno negativo con dos positivos; luego, como se sefial6 antes, la
equivalencia se difumina en algunos puntos; por dltimo, hay verbos en las
oraciones. De esta forma, la oposicién a las tribulaciones, marcada por una
hendiadis, el gozo y la exultacién proveniente de ellas (1} éxeifev yapa xal
dyoddioaig), es a su vez una alusion a multiples versiculos, que no solo se
refieren al Antiguo Testamento, sino también a otros pasajes del Nuevo: al ya
citado de Mateo, Lucas, la Primera Carta de Pedroy el Apocalipsis.** Todos
estos versiculos tienen en comun, ademds de las palabras, la retribucién de
las penas y dolores.

Asi, continda, el gozo y exultacién no solo alivian la aspereza de las
tribulaciones (adt@v ™y dptudT)Tar), sino que también las cambian (adTa
uetatifnow) a un estado de alegria (eig edbvuiag dmébearv) para los fieles
(expresado con la perifrasis Tol wpog Amidog Tag dvew Brodow, “quienes viven
mirando a las esperanzas celestiales”). En principio, es posible reconocer el
homeoteleuton entre yodemdtyTa y dptndtyTa, asi como el que se compone
internamente con los vocablos Bodaw y petatifnow. Después, aunque ya

® Psal. 33:20: modhai ai Ohiyeig oy Sucalwy, kol &k mao@y adtév poetar adtods [“Muchas [son] las
aflicciones de los justos, y los alejard de todas ellas™].

“ Psal. 95:12: yaphoetoar To mwedia kol mévTe T &Y adTolg, TOTE dyordMdoovTon TdvTa T EHAe ToD dpumod [“Se
alegrardn las praderas y todo en ellas; entonces todos los drboles del bosque se exultarin”]; Psal. 125:2: téte
¢mANoOm Yapds TO oTépA AU@Y Kol 1| YA@oTe Nudy dyeddacews [“Entonces se llend de alegria nuestra boca,
y nuestra lengua, de jubilo”]; Hab. 3, 18: ¢y 0t v 6 xvpiw dyaddidoouat, yaphoouear i 1) Oed T¢ owthpi
pov [“Yo me exultaré en el Sefior, me alegraré por Dios, mi salvador”]. Mz. 5:12: yaipete xai dyadhidoOe,
811 6 woBde dudv Toddg v Tolg odpavols: obtwg Yap édiwéay Todg mpo@riTag Todg Tpd Dudv [“Alegraos y
exultad, porque vuestra recompensa [serd] mucha en los cielos; pues asi persiguieron a los profetas antes
de vosotros”]. Luc. 1:14: xai oo xopa oot el dyedhinots, kel woddol éml Tf] yevéoet adtod yapHoovton [“Y
tendrds alegria y exultacién; y muchos se alegrardn por su nacimiento™]. 2¢ Petr. 4:13: yaipere, iva xol v T
admoxadd el T 065G adTod yapijTe dyadiiwpevor [“Alegraos, para que también os alegréis exultando en la
revelacion de su glotia”]. Ap. 19:7: yaipwpev xal dyeddudpey, xal Sbowpuey mv 86y ot [“Alegrémonos
y exultemos, y démosle la gloria”].
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no existe una correspondencia numérica silibica (1:19; 2:28; 3:30), el
segundo y tercer miembro contienen el mismo nimero de palabras (13).
Por otro lado, la frase edBvpiag dwéfeaig es otra alusion, aunque no biblica,
sino patristica, pues aparece en cinco lugares de Criséstomo. El contrapone
esta frase a otros estados, como el desinimo (46vpia), o la enumera como
uno de los elementos constitutivos de la oracidn (edyn) y el amor (&yo#).*
Dicha alusién se constata ain més por el hecho de que esla inica ocurrencia
de esta unidad fraseoldgica en toda la obra de Focio. Asi, este periodo tiene
como caracteristica que cada uno de sus miembros contiene una alusion.

De inmediato, cambia la forma en la que expone su argumento, pues
en el periodo siguiente (Il. 7- 11) ya no construye grupos de opuestos, sino
que recapitula lo anterior (de allf la particula toryapotv [LS/s.0. Toryap IT]) y
engloba las desgracias pasadas (la persecucion, el exilio y las tribulaciones)
con la metdfora deportiva &Bkot (“competiciones”, aunque también,
“sufrimientos”);* también, exhorta a los obispos a soportarlas
conjuntamente (éyopeda).

Luego, continuando la metifora, llama a las retribuciones émaGia
(premios). Asi, indica que la finalidad de soportar los pesares es conseguir
(toxwuev) dichos premios, y, ademds, tener la posibilidad de clamar con
Pablo (peta ITavdov Bodv [“gritar junto a Pablo”]) la cita de 22 Tim. 4:7-8,
cuando iguala las pruebas del verdadero cristiano con las de una disputa
deportiva.*’ De esta manera, se completa la alegorfa comenzada desde t6v

* Chrys. Adv. opp. vit. Mon., 3.10 (PG 47: 366): Ték1g 8¢ xal pvOude xal dppovia xai moAAY) Tiig cvppwyiog #
éxpiPeta, xal Siypvexig edBupiog débeoig [“Orden, ritmo, armonia, gran determinacién para la concordia y
motivo continuo de jovialidad”]; 3.11: "H te yap &Bvpie dpovilerar péddiov...amdvrwv g e edBupiog moAkag
Eyovor Tag vmobéoels [“En efecto, el desdnimo se desaparece ficilmente... y tiene muchos motivos de
jovialidad™]; Ad. Stag., 2.2 (PG 47: 450): 4Qvpio ady mpodews wévov totiv, dpeuvmpévy ot xal edBupiog
ARy drobéaeig mapéyel moddd [“Este desinimo solo es propia de la preconcepcién; aunque al indagarse nos
proporciona muchos motivos de jovialidad”]; De cons., 7 (PG 48: 768): edyy) Mg amdomng puyadevtyplov,
edBupiag OméBeats, dimyexols H8oviig dpopur, Prrooopiag witnpe [“la oracidn es el refugio para toda tristeza;
motivo de jovialidad; ocasién para un placer continuo; madre de la disciplina”]; In loann., 78.4 (PG 59:
425): TobT0 byelog, ToTo adTOD TOD PwTdG TWAEloV- ToUTo edBuping drébearg [“Esto [es propio] de la salud;
esto, mejor que la propia luz; esto, motivo de jovialidad™].

“En el Lévico (2 477) de Focio se distingue entre el sentido de la forma masculina (6 &8oc) y la neutra (6
&B%og), pues ésta significa el premio, mientras que aquella, la competicidn o fatiga: &ppevixég T6 Epyov xai
T0 drycmiapre kel 6 Eedhov. Siapépet Ot oD 0ddeTEpo, ET1 TO Uy 0DOETEPOY O Aol Kuping TO Emallov, TobTo Ot
v &y@ve [“En masculino [significa] la obra, la competencia y el premio. Difiere del neutro, porque éste
tiene el sentido propiamente de premio; aquél, de competencia”].

Y 16y xohdv Gydva fydviopat, 6V Spdpov TeTéhexa, T TOTWY TeThpnxe Aomdy &mdkeitod pot 6 Tig
Sixauoabyng orépavog [“He competido la buena competencia; he concluido el recorridos he conservado la
fe; por lo tanto se me ha reservado la corona de justicia”].
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&Ohwv: tras soportar y vencer las competencias, ellos, verdaderos seguidores
de la fe, conseguirdn la corona de la victoria, que, como en la primera cita,
corresponde a la justicia (6 Tfjg dxatoctvyg oTépavog [“La corona de la
justicia”]).* Aqui, por el uso de &fhog se entrevén dos alusiones que
contienen la misma metéfora: una de ellas se encuentra en la Segunda Carta
a Timoteo,® la otra, en Hebreos.™ En el Nuevo Testamento no estd registrado
&OXoc, pero si el verbo 40w y el sustantivo &9Anaig. Por ello, aunque Focio
hubiera podido emplear la variante 6 &ywv, como aparece en la cita, no
obstante, eligié usar aquella forma para, primero, referirse a esos versiculos;
luego, para mostrar mediante la correspondencia etimolédgica y el
homeoteleuton que las competencias y sufrimientos llevan a las
retribuciones. En efecto, en uno de los pasajes se senala que solo quien
compite bajo las reglas (vopiuwg), podrd ser coronado (orepavoiTar); en el
otro, se invita a soportar las muchas pruebas de los sufrimientos (moAi#v
&OAnow... mabyuatwy; lo cual, sin duda, completa lo que Focio ha estado
exponiendo. Por otro lado, preserva la estructura del segundo periodo al
comenzar con una oracion principal (moAAai ai OAiVels...; éxwuedoa...) ala que
le siguen dos subordinadas unidas en andfora sin un nexo entre ellas
(&AX...adhe; tva...ive); ademds, cada una de las oraciones contiene un
subjuntivo (éyopeda... TOYwUEY...yévnTan) en una posicion diferente segin
su valor (1: exhortativo; 2: final). Por tltimo, el paralelismo numérico solo
se encuentra en los primeros dos miembros del periodo (1:4 palabras; 2; 4;
3:7), lo cual distingue lo mds importante de esta parte: peta ITaddov Bodv.
El cuarto periodo (Il. 11-14) tiene como punto central la cita paulina,
que define con la perifrasis “este dicho victorioso” (tadtng Tig émvixiov
wvic). Estd construido por dos erdtémata en paralelismo con una andfora
al inicio (ti...ti), otro homeoteleuton al final de cada oracién
(xapiéatepov...ovvatwtepov) y dos perifrasis: la ya mencionada y aquella con
la que llama a Satands “el enemigo comun del género humano” (tov xowov

“ El uso de esta metdfora se encuentra en otras cartas del patriarca, como se puede leer en aquella
consolacién que le escribe a su amigo Jorge, metropolitano de Nicomedia, por la muerte de un clérigo,
amigo de éste, durante su propio exilio (Ep. 201, 1l. 42-55).

22 Tim. 2:5: 4o 8¢ xel 4OAF Tig, 0 oTe@avoiTar éov pi) vopipawg 48Anon [“Y sialguien se pusiera a competir,
no serd coronado a menos que compita conforme a la ley”].

30 Heb. 10:32: pumioBévteg moddny d0Anow dmepetvore mabnudrtwy [“Tras ser iluminados, habéis soportado
un gran conflicto de sufrimientos”].
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oD Yévovg éxOpév); esta perifrasis, que también emplea en la Mystagogia,
alude a varios pasajes biblicos, en los cuales se nombra ¢y0pé¢ al demonio.”
Por otro lado, es de importancia sefialar el valor de émwvixiog, perteneciente
ala primera perifrasis. En un inicio, su uso estd registrado en relacion con el
triunfo bélico (LS/ s.v. émwixiog I, II), aunque también se refiere a los
premios de competencia (L] s.0. émwvixiog b). Focio no es desconocedor de
ambos significados, como es posible ver en dos entradas de su Léxico.>® Asi,
siguiendo la alegorfa de la vida cristiana como un certamen, es seguro
considerar que aqui el patriarca utiliza émwixiog en el segundo sentido.
Luego, tras estas preguntas, cita nuevamente el versiculo de Pablo, aunque
omitiendo el primer miembro del tricolon (tov dydve Tov kadov fywvioua
[“He competido la buena competencia”]), para indicar que esa accién ha
quedado atris.

Después, el quinto periodo (ll. 14-17) es un largo epifonema de seis
miembros, —dividido a su vez en dos grupos por la estructura y en tres por
su sentido—, en el que exalta las virtudes del dicho paulino (pwvf).>* Aqui
vuelve a una mayor atencién y cuidado de las equivalencias de las partes. Asf,
el primer grupo es un paralelismo en un eco casi ininterrumpido de
homoteleutos, que, ademds, preservan el acento en el mismo lugar (pwvig
CON TVEVULATIKHG Y ATATYG cOn TATHG POr quiasmo; AVTYg con eDPPoTIVYG;
{BAnv con yaptv; xataxotutioveyg con émyopyyoveys). Del mismo modo,
los cola del segundo grupo se conforman paralelamente de un acusativo
masculino con su articulo y un participio que se refiere a pwvfjg, a excepcion
del primero, que introduce la frase adverbial eig ZxmAnEw. Por tanto, no solo
mantiene el homeoteleuton final de los primeros dos (dvtipebiotmeyg...

3! Phot. Myst. 95: pmote dpmdon 6 xowds Tob yévog &xOpdg Tooadtag Hipds meptBditwy mayoug [“Que jamds
el enemigo comun del género humano nos arrebate rodedndonos con tan grandes ardides”].

52 Por ejemplo M. 13:39: 6 8¢ &yOpdg 6 omelpag adtd totv 6 Sidforog [“El enemigo, quien sembrd esto, es
el Diablo”]; Luc. 10:19: 180 d¢dwxa Duiv Ty tEovaioy Tod motely dmdve 3@ewy xal oxopminv, kai éml mdoay
TV Slvaypuy Tob &xBpod, xal o08ev dudg od wi ddixnoy [“He aqui, os di la potestad de caminar sobre
serpientes y escorpiones, asi como sobre toda la fuerza del enemigo; ademds, nadie jamds cometerd
injusticia contra vosotros™].

53 Phot. Lex. a 892: Adadaypde émvixiog Buvog [“Adadaypés [significa] un canto de victoria”]; § 257:
Bpafeiov- émwixiog duolPr [“Bpafeiov [significa] una recompensa por la victoria”].

5* Se presenta el griego de este pasaje por la complejidad que representa: & @uvijc dmdong Amng LdAny
xaraxotplodong, pailov Ot wdong mvevpaTicic eDPpoTVYG Ydpty myopyodomg, Todg diwTag elg ExmAnby
dvtipebiotaong, Todg diwxouévovg oTeQavolang, Todg &olevels dvappwvvuolorg, ToUG KarTepperypévoug
dvopBovang [“Oh dicho, que debilita la tormenta de tristeza y que, mds bien, provee gracia de todo jabilo
espiritual; que lleva a los perseguidores a la consternacién; que corona a los perseguidos; que fortalece a los
débiles; que restablece a los quebrantados™].
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TTEQAVOVTYG... AVapPuwYYVOVEY... Gvopbodayg), sino que también hay una
simetrfa gramatical cruzada con los adjetivos (1° y 3¢, sustantivo: Tovg
dwxTeg... Todg dodeveig; 22 y 4°, participios pasivos: ToUg OLwKOUEVOU... TOUG
KOTEPPAYULEVOVS).

Si no se toma en consideracién la frase eig &xmin&wy, cada uno de los
miembros se combinan en grupos de tres palabras y de cuatro y seis silabas
(10: 4y 6;2°: 6y 4; 3% 4y 6; 4% 6y 4). A su vez, el cuarto colon conjunta
mediante una recapitulacion los temas principales de las dos primeras citas
(M. 5:10: los perseguidos, oi dediwypévol/Todg dediwypévovs; 2¢ Tim. 4, 7-8:
la corona, 6 T7j¢ dtxaoahvyg aTEPavos/aTePavova), ¥ se opone al tercero en
sentido (perseguidores/perseguidos; provocar pavor/coronar). Por tltimo,
el sexto colon, contiene una alusién al Salmo 144 (todg xateppayuévovs/
Todg xaTeppayuEvovg; dvopbol/ dvopbovomg),” que trata sobre el auxilio y
apoyo que proporciona Dios a quienes lo aman; ademis, el quinto miembro
podria ser una perifrasis de la primera parte de ese versiculo (todg aofeveic,
“los débiles”/ tovg xataminTovtag, “los que caen”; vmooTypilet, “apoya”/
dvappwvvvodarg, “fortalece”).

Finalmente, en el sexto periodo (Il. 17-20) Focio mantiene como hilo
conductor el dicho paulino de T7moteo (tadty [uwviy]); por ello aqui
encontramos dos palabras del campo semdntico actstico (cvvvmnyodvTwY
[LBG s.v. ovvwmnyéw], dvagBéyéacdau [LS] s.v. dva-pbéyyopar]). Ademis,
este periodo, que se compone de una sola oracién dividida a su vez en tres
partes, se debe entender como una optatio, segin puede comprobarse por el
optativo sin la particula &v, las figuras que cita (la Virgen y los santos),
ademds de la interjeccién aunv. Las primeras dos partes del periodo se
corresponden en numero de palabras (9); asimismo, dos de ellas se
entrelazan por afinidad semdntica (tercer lugar: éye) con duiv; noveno:
cuvuToVVTWY con dva@Biyéacdaur). A su vez, dos elementos retoman el
tema central de todo el escrito, la correspondencia y equivalencia: el
primero, el genitivo absoluto entre el sujeto y verbo (¢ya... 4&iw0einy), pues,
como senala Focio, serd posible pronunciar el versiculo de victoria de Pablo,
si las obras responden conjuntamente con las palabras (t&v £pywv pot Toig
Adéyolg auvumyyovvtwy); el otro, la frase adverbial duo duiv Tolg xadolg
ouvvadolg év xvplw (“junto con vosotros quienes compiten conmigo en el

% Psal. 144:14: dmootnpiler xvptog mévtag Todg xatamimtovag xal dvopBol mévTag Todg kateppaypevous [“El
Sefior apoya a todos los que caen y restablece a todos los quebrantados™].
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Sefior”) implica no solo que Focio y ellos padecen los mismos sufrimientos
por la misma causa, sino que también el premio serd el mismo al poder
pronunciar el pasaje biblico. La tltima parte del periodo es una férmula de
despedida que el patriarca suele emplear en varias de sus homilfas® y en otra
carta al emperador Miguel IIT (MryanA 16 Oeootémte Baordel), fechada entre
abril y mayo de 866 (Phot. Ep. 18, 1. 66-67).

La estructura de esta carta, aunque en apariencia mds simple que la
anterior, presenta una serie de divisiones y recursos retdricos sintdcticos y
sonoros que la acerca mucho mds no solo a un estilo asianista
(Valiavitcharska, 2013: 57-75), —aunque en alguna carta advierta sobre su
uso (Salvemini, 1997: 203)-, sino también a una composicién para ser
pronunciada ante un grupo o multitud, proyectada para que la sonoridad
sea también un elemento poderoso de persuasion y deleite, dentro de la
tradicién homilética con la que Focio también estd familiarizado.
Ciertamente, es posible encontrar pasajes compuestos de manera semejante
en otras obras del patriarca escritas para su recitacion, como en la Homilia
8 (Laourdas, 1959: 83-88), que comienza con una serie de cldusulas
regulares y ritmicas, mientras es adornada con paralelismos y parataxis
(Valiavitcharska, 2013: 85-88). Para una mejor comprensién de la
estructura de esta carta v. tabla II.

Tabla II. Estructura retdrica de la Ep. 188

Parte Tema principal Recursos retéricos

O diwypos-t@v odpavidy. Los dolores terrenales paralelismos antitesis

frente a las recompensas homeoteleutos elipsis
divinas

El alivio de las

paralelismos antitesis
anifora

molal al-petatiOnoty.

recompensas divinas
frente a los dolores

terrenales

alusién elipsis hendfadis

correlacién variatio

exwuedo-orépavoc. Exhortacidn a soportar las andfora alusién cita

anifora metdfora

desgracias

3¢ Phot. Hom. 1: 11, 1. 34; 2: 28, 11. 13-14 (aqui llama a la Virgen no Ocotéicog, “Deipara,” sino Ocoprrwp,
“Madre de Dios”); 6: 73, 1. 9; 11: 121, 1. 23; 15: 151, 1. 23. Ademds, es interesante este hecho, pues como
asevera Cyril Mango (1958: vii), sus homilfas deben datarse en el primer periodo de su patriarcado (858-
867), y esta carta se sitda poco después de ello.
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Tl TAVTYG- TTEPAVOG.

Exégesis a 22 Cor. 4:7

paralelismos erdtémata
cita perifrasis andfora

& pwviig-avopBotamng.

Exaltacidon de la cita
paulina

epifonema quiasmo
homeoteleuton alusién
antitesis
paralelismo recapitulacién

TOVTYV-G Y.

Deseo por el
cumplimiento del pasaje

optatio paralelismo
térmula

paulino

S. Conclusiones

Como se ha podido constatar por el anilisis de las cartas, el empleo de cada
construccién, término o recurso esti cuidadosamente meditado para
acentuar el sentir del patriarca frente a las adversidades del exilio y enfatizar
los elementos que desea poner en evidencia y destacar sobre su situacién.
No es un mero ejercicio de composicion, ni una sobrecargada compilacion
de figuras, inconexa entre sus partes y creada solo para mover y conmover al
remitente, sino una esmerada elaboracién que preserva la informacién y
sentimientos que desea mostrar a sus lectores, para que asi, en ausencia, las
palabras sean representantes fidedignos de su persona. Como se ha senalado
previamente al hablar de los aspectos generales de sus cartas, los objetivos
disimiles de cada carta provocan una estructura compositiva propia en
diferentes aspectos, como la longitud, los elementos lingtiisticos o los
recursos estilisticos empleados.

De este modo, en la Ep. 98 es posible percibir el sentir de Focio de
cémo las acciones de Basilio I son una osadia por haber roto los inveterados
vinculos que se repiten al inicio y final de la carta. El uso del adjetivo xauvée
se repite para enfatizar la innovacién y singularidad de la pena infringida
contra €l; igualmente, las alusiones biblicas y los ejemplos histéricos le sirven
para hacer hincapié en las consecuencias divinas de sus actos, asi como en
los antecedentes humanos de ortodoxos y heréticos que sufrieron el mismo
destino; por dltimo, la continua mencién a la humanidad de diversas
personas, incluida la del emperador, que termina con la eliminacién del
epiteto con el cual comienza la carta. El éxito, aunque mddico, de la
argumentacién se puede constatar por la Ep. 99 (Laourdas-Westerink,

47



Rivera Diaz

1983: 136-137), pues por ella se sabe que hubo una laxitud en la rigidez de
la vigilancia que custodiaba a Focio.””

Por otro lado, en la Ep. 188, el patriarca se presenta como alguien que
desea no solo convencerlos, sino también convencerse a si mismo de que,
por estar del lado justo las penas terrenales que sufren por el exilio son
equivalentes a la recompensa divina que recibirdn. Asi mediante recursos
estilisticos, como el homeoteleuton, paralelismo, antitesis, asindeton, crea
una intrincada correspondencia entre lo malo del pasado y presente y lo
bueno del futuro. Ademis, con las alusiones que no son evidentes a simple
vista y se equiparan con su situacién, muestra que bajo los pesares se
esconden los premios y recompensas. Con ello, es posible reconocer cémo
Focio aproveché los sentimientos que una persona tiene por motivo del
exilio con el fin de explotarlos y revestirlos de una nueva significacién que
promoviera una mejorfa de su presente. Y este realce de sentimientos fue
logrado mediante el uso de las herramientas retdricas y estilisticas estimadas
en su momento y revalorizadas con el devenir de épocas y su cambio de
criterios. De tal modo, el estudio retérico de este tipo de documentos
epistolares, que sigue siendo menor a la importancia que realmente tienen,
nos permitird ver lo que se oculta en ellos a primera vista y darles un valor
distinto al otorgado durante mucho tiempo.**

Pedro Emilio Rivera Diaz
Universidad Nacional Autonoma de México
Instituto de Investigaciones Filoldgicas™

57 Cf. Kahzdan (2006: 27): “Subsequently he praised Basil I, and managed to regain imperial favor.”

58 Cf. Kustas (1973: 34): “We can as a result better appreciate the extensive Byzantine interest in the
subjective, the clearest intance of which lies perhaps in the rich tradition of epistolography.”

59 Agradezco a los revisores anénimos del trabajo por sus observaciones y sugerencias, por las cuales este
trabajo se vio enriquecido considerablemente. Asimismo deseo agradecer al Mtro. Genaro Valencia
Constantino por haber leido y revisado este trabajo, asi como por haber ofrecido valiosas y atinadas
sugerencias.
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