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Resumen: La llamada ‘coleccidn anti-fociana’ conserva un resumen sintético del encomio al
patriarca Ignacio compuesto por un tal Miguel Sincelo. La fecha de composicién o el momento
exacto de su pronunciacién son desconocidos, pero es posible que fuera leido en el aniversario de
la muerte del patriarca o de su enterramiento en el Monasterio del Sdtiro. A pesar de ser un
resumen, el texto conserva restos de la estructura retérica del original y, como {iog odv éyxwpuic,
podria ser el modelo sobre el que Nicetas David compuso su Vita Ignatii. Presentamos una nueva
edicién del texto basada en los principales manuscritos y unas notas exegéticas.

Abstract: The so-called ‘anti-photian collection’ preserves a synthetic summary from the
encomium to the Patriarch Ignatios composed by a certain Michael the Synkellos. The date of
composition or the exact moment of its pronunciation are unknown, but it is possible that it was
read on the anniversary of the Patriarch’s death or his burial in the Monastery of Satyros. Despite
being a summary, the text conserves traces of the original rhetoric structure and, like a Biog adv
¢yxwuic, it could be the model on which Nicetas David composed the Vita Ignatii. This article
provides a new critical edition based on the most important manuscripts with exegetical notes.
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1. Introduccién

ntre los documentos que conforman la llamada “coleccién anti-
fociana”—compilacién de textos contra Focio realizada en el s. X
por algiin miembro del partido ignaciano—se puede leer el extracto
del encomio compuesto por un tal Miguel para honrar la memoria y las
gestas del difunto patriarca Ignacio. A pesar de lo entrecortado del texto y
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de la reduccidn hipertextual sufrida, es posible entrever todavia el armazén
retérico de la composicion original siguiendo la preceptiva bizantina de
tradicion cldsica. La editio princeps, basada en testimonios secundarios, data
de principios del s. XVII y se ha reeditado con minimos retoques desde
entonces. Una nueva edicién de este y del resto de documentos de la
“coleccién anti-fociana” es tan necesaria como una revisién actualizada del
valor histérico de los textos que la componen.'

2. Conservacién y autoria

La “coleccién anti-fociana™? y el resumen del Encomio a ]gmzcz'o3 se han
conservado en dos ejemplares propiedad del cardenal Besarion*:

—  Venezia, Biblioteca Nazionale Marciana, gr. Z 167 (coll. 740), s. XIV™™
— Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. graec. 436, s. XIV®

De estos dos manuscritos deriva el resto de copias realizadas cuando ya
habian sido trasladados por el Cardenal a Italia:

— El Escorial, Real Biblioteca, X-I-5, an. 15457
— Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. graec. 27, ca. 15508

' A ello dedicamos las investigaciones realizadas en el marco del Proyecto de Investigacién PPJIA2020.01,
financiado por el Plan Propio de la Universidad de Granada.

*Un listado completo de los textos que la componen en Leonardi-Placanica (2012: Ixiv-Ixxii) y andlisis de
los mismos en Dvornik (1948: 216-236).

* Dos veces patriarca de Constantinopla y protagonista, junto con Focio, de la tumultuosa historia de la
segunda mitad del s. IX. Sobre su vida y obra véanse las sintesis de Oxford Dictionary of Byzantium 983-
984 (en adelante ODB), Prosopographie der mittelbyzantinischen Zeit #2666, #22712 (abreviado como
PmbZ), Prosopography of the Byzantine Empire 1 Ignatios 1 (abreviatura PBE I), asi como el reciente
estudio de Prieto Dominguez (2020: 273-329).

* Ambos aparecen ya en el inventario de 1468: Labowsky (1979: 165).

5 Mioni (1981: 246-247), Smithies — Duffy (2013: xviii-xix).

¢ Hardt (1810: 352-354), Van de Vorst — Delehaye (1913: 129), Smithies — Duffy (2013: xviii-xx).

7 Delehaye (1909: 383), de Andrés (1965: 245-246), Smithies — Duffy (2013: xx-xxi). La fecha exacta ha
sido precisada por Martinez Manzano (2018: 355).

¥ Hardt (1810: 140-156), Van de Vorst-Delehaye (1913: 98), Tiftixoglu (2004: 154-170), Smithies—Duffy
(2013: xxv—xxvi). El manuscrito forma parte de la coleccién de cédices que encargé copiar Johann Jakob
Fugger entre 1546y 1556: Mondrain (1991/1992).
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—  Madrid, Biblioteca Nacional, Ms. 4708, an. 1557’

— Basel, Universititsbibliothek, Ms. O II 25, s. XVI*°

— Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, Ottob. gr. 27, s. XVIH
—  Amsterdam, Universiteitsbibliotheek, Ms. T A 17, s. XVI'?

— Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. gr. 1183, s. XV
— Hagion Oros, Movn Atovvaiov 163, s. XVIIH

Il3

A principios del s. XVII, M. Rader publicé la editio princeps bilingiie
griego-latin, dedicada al cardenal Baronio y realizada a partir del Cod. graec.
27, cotejado con el Cod. graec. 436." Desde ese momento la “coleccién
anti-fociana” se ha incorporado a las ediciones de los acta conciliaria con
minimas variaciones en el texto griego y en la traduccién latina.'® Pero la
versiéon de Rader no era la primera que se habia hecho de la coleccién: a
mediados del s. XIV, un dominico del Monasterio de Pera en
Constantinopla, el inquisidor de las provincias orientales Filippo de Bindo
Incontri,"” tuvo acceso a la documentacién anti-fociana gracias al erudito
filo-latino Demetrio Cidones y, con su ayuda, se llevé a cabo la primera
traduccién latina de parte de la “coleccién anti-fociana”,'® conservada en el
manuscrito de Firenze, Biblioteca Centrale Nazionale, Conv. Soppr.
C.VIL.419, procedente de la biblioteca dominica de Santa Maria Novella."”
Sin embargo, esta copia no estd completa y faltan, entre otros documentos,

? De Andrés (1986: 271-272), Smithies — Duffy (2013: xxi-xxiii). Realizado por Cornelio Murmuris (RGK
III 354¢) en Venezia el 1557 para Francisco de Mendoza, cardenal de Burgos: de Andrés (1984).

' Omont (1886: 399), Van de Vorst — Delehaye (1913: 196), Smithies - Dufty, (2013: xxi-xxii).

" Féron — Battaglini (1893: 25), Franchi de’Cavalieri ez 2/. (1899: 251), Smithies — Dufty (2013: xxiv-xxv).
Formaba parte de la coleccién del cardenal Sirleto: Luca (2012: 325-326).

> Omont (1887: 12-13), Mendes da Costa (1902: 14), Smithies — Duffy (2013: xxiii—xxiv).

B Franchi de’Cavalieri ez al. (1899: 102).

Y Lambros (1895: 350-351).

"> Rader (1604). Assemanus (1762: 259) afirmé erréneamente, y en ello ha sido seguido por Smithies —
Dufty (2013: xxviii-xxix), que también habia utilizado el Vat. gr. 1183 y Ottob. gr. 27, pero no hay indicios
de ello; véanse Canfora (2004: 7-22) y Luzzi (2019: 471-478) para todo el proceso de publicacién.

' La dltima coleccién que la contiene es la de Mansi (1771: 209-516), dado que la reciente edicién de
Leonardi — Placanica (2012) solo incluye los acta latinos. Ya en 1606 S. Binius reedité la traduccién latina
de Rader en el volumen tercero de sus Concilia generalia et provincialia, pero sin modificaciones; los
primeros cambios en el texto griego y en la traduccién fueron introducidos en la llamada Editio Romana
de los acta conciliaria (1612) y se han repetido sin cuestionarlos.

' Estudio biografico en Loenertz (1948).

¥ Todo lo relativo a esta traduccidn (texto base, localizacién, conservacién, transmisién, finalidad, etc.)
debe ser analizado con detalle; por ahora, véanse los datos que aportan Kaeppeli (1953), Delacroix-Besnier
(2003).

' Sucintas descripciones en Kaeppeli (1953: 167-168), Pomaro (1982: 236).
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la Vita Ignatii atribuida a Nicetas David de Paflagonia (BHG 817)* y el
extracto del Encomio a Ignacio objeto del presente estudio.” Nétese, pues,
cémo la historia de la transmisién de los documentos antifocianos es muy
similar a la de la opera magna de Focio: los ejemplares constantinopolitanos
de la Biblioteca pasaron a Occidente a través de Besarién y desde Italia se
difundieron por Europa, dando lugar a la editio princeps en 1601 a partir de
un reducido numero de apdgrafos.”

Sobre el autor del Encomio a Ignacio no es mucho lo que se puede
decir con seguridad: por el titulo sabemos que fue povoyés, mpeaPiTepog y
olyxeddog, pero desconocemos dénde vivid o ejercid esos cargos.” Varios
son los hagiégrafos homénimos activos en la segunda mitad del s. IX* y de
todos ellos el autor del encomio a Ignacio podria ser el Miguel estudita a
quien se atribuye la composicién de un buen nimero de panegiricos
hagiogrificos, la mayoria inéditos: BHG 127 a los Angeles, BHG 956d a S.
Isacio y S. Délmato, BHG 1147 a la Virgen, BHG 1294a a los arcdngeles
Miguel y Gabriel, BHG 1298h a S. Mocio, BHG 1881n a S. Zacarias, asf
como una de las versiones de la Vida de Teodoro Estudita (versio B, BHG
1754) y ahora se le atribuye también la Vida de Nicolds Estudita (BHG
1365).” Establecer una relacién entre el autor del encomio y el protagonista
del mismo es dificil, sobre todo si se tiene en cuenta que también ignoramos
las circunstancias para las que fue compuesta la laudatio;* no obstante, es
posible lanzar algunas hipétesis de acuerdo con la préctica bizantina de la
época.

¥ La edicién moderna de Smithies — Duffy (2013) debe consultarse con las justas observaciones realizadas
por Luzzi (2019).

*! Las diferencias de contenido entre los manuscritos constantinopolitanos y la traduccion latina pueden
deberse a muchos factores: desde la pérdida de texto en el antigrafo hasta la propia seleccién de los
traductores; sin embargo, creemos que la “coleccién anti-fociana” es el resultado de la acumulacién de
documentos en diferentes fases, por lo que la versién latina podria haberse realizado a partir de una copia
incompleta. Sobre ello trataremos en las XIX Jornadas de Bizancio (Madrid, 2022).

* El cldsico estudio de Martini (1911) debe ser completado con Canfora (2001).

* Una antigua hipdtesis sin fundamento lo propuso como sincelo del propio Ignacio: Cave (1688: 562).
** Cf. Beck (1959: 503-505), Cunningham (1991: 35-38), Kazhdan (1999: 257-259), Kolia-Dermitzaki
(2009: 627-630).

% Véanse, entre otros, Krumbacher (1897: 176), Delehaye (1912: 227), Emereau (1924: 411), Loenertz
(1950: 103-104), Matantseva (1996), Hatlie (2003), Kazhdan (2006: 204-206), Efthymiadis (2011: 108-
109), Krausmiiller (2013), Prieto Dominguez (2020: 302-319), PmbZ #503, PBE I Michael 129-130.

*¢ Se ha dicho que el encomio fue leido en el “Concilio de la reconciliacién” del 879/880 (asi Kazhdan,
1999: 258 y Prieto Dominguez, 2020: 216), sin embargo en los acta (ed. Mansi, 1767) no hay rastro de
ello.
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Como es bien sabido, el aniversario de la muerte de un santo es la
celebracidn capital desde los propios origenes del culto a los santos™ y, si en
el periodo mediobizantino los patriarcas alcanzaron un status de veneracién
sin precedentes, incluso en vida, con celebraciones y conmemoraciones
anuales,” no es de extrafiar que el propio Ignacio, muerto y santificado,
fuera objeto de veneracién en el aniversario de su muerte. El lugar mds
indicado para ello seria el Monasterio del Sitiro, reconstruido por el propio
Ignacio durante su segundo patriarcado (cz. 873)*’ y donde precisamente
fue enterrado y llev6 a cabo numerosos milagros post mortem (ct. infra).”
En este sentido, el encomio podria haber sido compuesto parala celebracién
anual de la muerte de Ignacio o bien para conmemorar el aniversario de su
enterramiento en el monasterio.

3. Un [iog odv éyxwpie

No cabe duda de que el texto conservado en la “coleccién anti-fociana” es
una reelaboracién sintética del encomio original: no solo asi lo sugiere el
titulo (&6 ToD éyxwuiov Tob eig oV dytov Tyvdtiov), sino que a nivel narrativo
hay una clara alteracién en el orden de los hechos y § 4 encajaria mejor a
partir de § 7, cuando Ignacio ya es patriarca de Constantinopla. En este
sentido, no es factible un anilisis detallado desde un punto de vista
linglifstico o retdrico-literario,” pero si podemos todavia vislumbrar
algunos restos del armazdn retérico original.

Como es bien sabido, a partir de los Padres de la Iglesia los mdrtires
se convirtieron en protagonistas de éyxdpto compuestos para su celebracion

%7 Basta con remitir a los estudios de partida de Delehaye (1933) o Brown (1981).

* Cf. Loukaki (2011). El patriarca vivo era homenajeado el sdbado previo al Domingo de Ramos: Loukaki
(2005).

*? Se localizarfa en la vertiente asidtica del Bésforo y Pargoire (1901: 73-75), Mamboury (1920: 322-330),
Lehmann-Hartleben (1922: 103-106), Janin (1923: 191-193) lo identificaron en la ruinas de Kiigiikyaly,
entre Bostandijk y Maltepe, mientras que Meliépoulos (1927), Eyice (1959: 245-250), Mango (1994: 347-
350) o Ricci (1998) creen que estas pertenecen al Palacio de Briante.

3 Se dice que Ignacio trasladd los restos de su padre, el emperador Miguel I Rangabé, al Monasterio del
Sdtiro (asf Grierson, 1962: 35, o Prieto Dominguez, 2020: 287), pero el texto de Theoph. cont. 1.10.25-
28 parece indicar que fue el de su hermano Eustracio, cf. Featherstone — Signes Codofier (2015: 34-35).
3L Cf., por ejemplo, el andlisis de BHG 1294a realizado por Matantseva (1996: 105-123).
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religiosa, sobre todo en la llamada wavfyvpig,* dando origen a un subgénero
retdrico: el panegirico cristiano.”® Basados en la teorfa de época imperial,
especialmente en los dos tratados de retérica de Menandro,* los encomios
hagiogrificos mezclan las caracteristicas del Pactiikog Aéyog con otros
discursos epidicticos como el yeveOlaxdg Aéyos,” el émtdpiog Adyog o la
povwdio por su cardcter luctuoso.™

Miguel compuso, por tanto, el Encomio a Ignacio de acuerdo con las
convenciones del género y de ello quedan todavia trazas en la sintesis de la
“colecciéon anti-fociana”, incluyendo las tipicas adaptaciones que los
autores cristianos introdujeron en el elogio pagano.”” Asi, la tépica
descripciéon de la wavomdin no tendria cabida en la vida de un santo
patriarca® y es sustituida por la anécdota sobre el dpopdpiov de Santiago
adquirido por Ignacio y enviado desde Jerusalén (§ 4),” palio con el que
celebraba los oficios y con el que fue enterrado, como se puede ver en la
ilustracién del Menologio de Basilio II (Vaticano, Biblioteca Apostolica
Vaticana, Vat. gr. 1613, fol. 134r).* Tampoco se conserva la descripcién
tisica del personaje, pero si el episodio de la emasculacién de Ignacio como
un hecho que reforzaba la virtud y la postura del santo de cara el pecado de
la carne (§§ 2 y 5),*' dos tdpicos, por tanto, en uno: la @voi y los
¢mndedpata.”? Otro cambio esperable es la sustitucion de la invocacién al

32 Stricto sensu era una celebracién anual que comenzaba en la vigilia, con cantos y una homilia sobre el
santo, cf. Vryonis (1981), Leemans (2003), ODB 755-756.

3 Delehaye (1966: 133-141), Pernot (1993), Aigrain (2000: 121-122), Leemans (2003), Hinterberger
(2014: 36-39, que lo considera mds una adaptacién que un subgéneo), Narro (2019: 45-47), ODB 700-
701.

% Delehaye (1966: 141-142), Leemans (2003: 26-28), Pratsch (2005: 402-404), Hinterberger, (2014: 37),
ODB700. Han de tenerse en cuenta, ademds, Arist. Rb. 1366a-1368a, Theo rhet. Prog. 109-112, Hermog.
Prog. 14-18 o Aphth. Prog. 21-31.

3 Men. rbet. 412-413, citado segtin la edicién de Russell - Wilson (1981).

3 Men. rbet. 418-422 y 434-437, cf. Delehaye (1966: 142).

% Cf. Bartelink (1986), Mazzucco (1996).

3 Men. rhet. 374. Las armas son indispensables en la iconografia de los santos militares: Walter (2003),
Grotowski (2010).

% Cf. Nic. Dav. Vit. Ign. 75.

“ La idealizada miniatura fue pintada por Jorge, uno de los ocho artistas que iluminaron el manuscrito,
cf. Seveenko (1962), Zacharova (2009).

#! Ignacio fue forzosamente castrado por orden de Ledn V'y, segtin algunas fuentes, también los otros hijos
de Miguel I, asegurindose de que no tuvieran descendencia que se pudiera volver contra él, cf. Bury (1912:
29), Ringrose (2003: 62), Chadwick (2003: 121).

2 Men. rhet. 371-372, cf. Pernot (1993: 157-165).
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emperador por la edyn} a Dios, a los santos o al protagonista santificado (§
14).

Asf pues, aunque el texto conservado sea una reescritura sintética, es
posible detectar algunas de las figuras estilisticas que adornarfan el encomio
original, sobre todo tropos que tienen como finalidad Ia
abeorc/amplificatio hiperbodlica.** Nétense, por ejemplo, el uso recurrente
del poliptoton (§ 1: ypnuaticdvtwv ... éxpnumdtioev; § 2: éxtomicg
éxtpndfvat), a veces en expresiones pleondsticas (§ 4: vy 16 Tdow ..
drotedfvar; § 8: motpaivel ... woiwviov ... moipévog); también la tdpica
hipérbole i &’ oo {@v Te kel peta Bavorov TepdoTid Tve 6 ToD Oeod wuy TG
dremtpa&arto SupyRoactou éyyelpriow, odx v duvnbeiny, dg 0ddE dupov Bakdoong
Spetpijoar (§ 14);* el uso de una abundante adjetivacin, sobre todo de
epitetos (§ 1: Geopdpog Tyvétiog; § S: TOpavvog Aéwv ... xaxdppovt kol Oetve
alpeatapyn; § 6: oopatikg Twavvikie ... Bavpatovpyd xal omoAoynT
Oco@avy; § 7: Tplopdxapog Mebodiov ... yplotéppwy Oeodwpa); metiforas
habituales (§ 11: odtwg 0v ToD Aaumpod Tg oikovuévng PwaThpog TEALY TV
Opbvov dmodaPévTog) y eufemismos que atentian la negatividad de los hechos
(§11: wixpa véoog ... xouiler Tov xate Oedv Hrrvov).

En cuanto al ritmo, es esperable que el autor del extracto haya

1’46

trastocado la prosa ritmica del original,** pero también quedan restos de ella,

sobre todo al inicio del encomio (§ 1):

O véog 0Dtog xal péyag Beopbpog Tyvétiog, 16 silabas / 5 acentos
ebyevic 25 edyevid, 7 silabas / 2 acentos
TepIPavig tx TepBAETTRY, 9 silabas / 2 acentos
dyrog &E dryiwv, 7 silabas / 2 acentos
Yovéwy yeyévvnto Bacidéwy xpnuatiodvtwy 16 silabas / 4 acentos

Notense la disposicién anular de los miembros, el isosilabismo y la
repetida cadencia /xxx/x, a excepcién del Doppeldaktylos en la cldusula
Beopbpog Tyvétiog (/xx/xx)*. Otro ejemplo significativo (§ 8):

“ Men. rhet. 377. La invocatio es comtn también en los prélogos hagiogrificos: Pratsch (2005: 53-55),
Narro (2017: 113).

“ Omnipresente desde los encomios paganos: Delehaye (1966: 147-150).

“ Cf. también Nic. Dav. Vir. Ign. 87.

“ Ademds del cldsico estudio de Horandner (1981), véanse Lauxtermann (1999) y Valiavitcharska (2013).
# Sobre este ritmo Hoérandner (1981: 41-46), Valiavitcharska (2013: 63-64).
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d16 ket ToD Opdvov éxpimreTau 10 silabas / 3 acentos
wal éopia Tapadidotou- 10 silabas / 2 acentos
elTaL ON)

Ppovpd TepticheleTeu 7 silabas / 2 acentos
el o107 pw TedelTon 7 silabas / 2 acentos
el AtoryyovelTol 6 silabas / 1 acentos

Ademis del homoteleuton en la enumeracién ascendente de las
desgracias, es de senalar la doble cadencia /xx en las dos primeras cliusulas
(con “doble dictilo”) y /x en las tres dltimas, constituyendo un tricolon.

Pasando al contenido, la comparacién del encomio con la biografia
de Nicetas David (cf. tabla 1) muestra que el epitomador ha seleccionado
solo los principales eventos de la biograffa del difunto patriarca para
elogiarlo, omitiendo hechos negativos como las numerosas calamidades
sufridas después de su destitucion el 23 de noviembre del 858;** ademds, no
se hace mencidén alguna a Focio en el texto conservado, cuando en la Vita
Ignatii, en cambio, estd tan presente como el propio Ignacio, pero con una
caracterizacién absolutamente negativa.”’ Los sufrimientos, castigos y
tormentos a los que fue sometido Ignacio podrian haber formado parte de
la composicién original de Miguel, en tanto que tienen el valor retérico de
asimilacién del protagonista con los mdrtires y, en odyxptotg con Focio,
habrian puesto en evidencia los aspectos mds elogiables de la personalidad
de Ignacio y de su gestién durante el patriarcado.”® Pero un encomio no es
un documento histdrico, sino un ejercicio retérico verosimil basado en el

151

conocimiento de la vida del santo a un nivel mds local> y, si por lo general

la veracidad de los hechos narrados es inversamente proporcional a la
popularidad del santo,’” no extrafia que lo expuesto sobre Ignacio haya sido
manipulado de manera evidente, sobre todo lo relativo a los miracula y alos
signos divinos. Asi pues, se debe tener en cuenta que la hagiografia del

“ Los suplicios a los que fue sometido Ignacio estdn recopilados en Nic. Dav. Viz. Ign. 17-37 y, con menos
detalle, en Theoph. cont. 4.31, Gen. 4.18, Scylit. 17, Ps.-Sym. 28, cf. Prieto Dominguez (2014).

# Cf. Vinson (1998). Segun Prieto Dominguez (2020: 317-319), Miguel presenta un texto conciliador
que exonera a Focio de las maldades atribuidas por los ignacianos; sin embargo, esto no encaja en el tono
claramente anti-fociano de la coleccién.

30 Cf. como tépico en Delehaye (1966: 152-154), Leemans (2003: 30-31), Pratsch (2005: 170-183), Crimi
(2018: 83-85).

5! Delehaye (1966: 165-169), Aigrain (2000: 123-124); para la relacidn entre biografia clésica y hagiografia
véase van Uytfanghe (2005).

52 Delehaye (1906: 242-244).
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periodo mediobizantino aporté cierta frescura y novedad a la tradicion
precedente: los nuevos santos llevan a cabo distintas gestas, sus tormentos
no fueron tan terribles, sus muertes menos violentas, etc.>® El santo estd mas
humanizado y no habita ya en lugares lejanos e inaccesibles, sino en la
ciudad, ocupando cargos politicos o eclesidsticos,”* lo que no impide, sin
embargo, que se le atribuyan milagros y hechos sorprendentes.

Comenzando por los signos divinos, mientras que en la Vita Ignatii
se registran cuatro sefsmos como advertencia por las negativas acciones
humanas,” en el extracto del encomio solo queda testimonio del terremoto
acaecido en el 862,> asociado a la destitucién oficial de Ignacio en las
fuentes,”” pero en el encomio se dice que quedd sin una explicacién precisa
(§ 9: o0k Av 6 cvvidhv). Nicetas David narra, ademds, otras sefiales divinas: los
bufalos desbocados que corrieron en estampida por Santa Soffa (Vit. Ign.
65) o la epifania del Espiritu Santo cada vez que Ignacio celebraba los oficios
(Vit. Ign. 69), pero nada de ello queda en el extracto de la laudatio.

En cuanto a los miracula, aunque en este perfodo no son
imprescindibles para obtener la santidad,’® las acciones milagrosas son muy
frecuentes, a imitacién de los grandes madrtires del pasado.” Asi, segin
Nicetas David, Ignacio habria realizado numerosos milagros post mortem,*
y, como puede observarse (tabla 2), son de tipo terapéutico y tienen lugar
en el santuario del santo per contactum con su cuerpo o sus reliquias (p. ¢j.
mir. 1y 2)*', pero también de tipo incubatorio mediante suefios y visiones
(p. €j. mir. 4y 5)* y otros milagros a distancia (mir. 6-11). Los fadpata

53 Sintesis en Pratsch (2005: 408-421).

5*Rydén (1986), Flusin (1993), Mango (2005).

%5 Funcién principal en la literatura bizantina, cf. Dagron (1981), reimpreso en Dagron (2012: 3-22),
Vercleyn (1988). A la negatividad del hecho se afiaden otras catdstrofes como el ataque de los rusos que
refiere Nicetas David en la Vit. Ign. 47 o el propio Focio en las homilias 3 y 4, cf. Casas Olea (2020: 108-
125, 251-255).

3 Downey (1955: 599), Grumel (1958: 479).

57 Segtin Nic. Dav. Vit. Ign. 39 los temblores cesaron cuando Ignacio, que estaba desaparecido,
comparecié ante Bardas.

58 Esta se podia obtener, por ejemplo, habiéndose mostrado contrario a la iconoclastia: Kaplan (2000).

57 Sintesis en Pratsch (2005: 225-297); cf. también Narro (2017) para los tdpicos de las colecciones de
miracula anteriores.

% Estos son los milagros mds comunes desde la Antigtiedad Tardfa: Krotzl (2018).

' A lo largo de la Vita Ignatii se citan los trozos del féretro y del sudario, sus cabellos, el aceite sagrado y
los grilletes que una vez lo aprisionaron, nada de lo cual se ha conservado; si, en cambio, se preservaron
reliquias de Focio: Meinardus (1970: 241).

< Pratsch (2005: 228-244), Narro (2015/2016) y (2018).
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acontecidos en el santuario tienen un evidente cardcter propagandistico,”
aunque con el paso del tiempo las peregrinaciones masivas comenzaron a
decaer y los santos realizaban sus milagros a distancia.** Los miracula de
Ignacio se encuentran todavia en un estado intermedio y son dignos de
mencion los siguientes:

—  Mir. 2 (Vit. Ign. 76 y encomio § 12): preparados los restos del santo para ser
trasladados al Monasterio del Sitiro, se desencadené una terrible tempestad y
justo en el momento de embarcar el féretro, el temporal amaind y permitié el
viaje hasta el locus sanctus.” Este tipo de Oadpato atmosféricos es muy comun
desde el Antiguo Testamento y, en este caso concreto, representa una inversién
de los llamados “rain miracles”.

—  Mir. 6 (Vit. Ign. 83): habia dos mujeres que sufrian de agalaxia, pero gracias a la
dmopvpioig del santo fueron curadas. Basado en el motivo recurrente del poder
milagroso de cualquier liquido que ha estado en contacto con el cuerpo de un
santo, sobre todo el aceite de las lucernas, la cera o el propio pdpov que destilaban
las reliquias,”” difundiéndose en época bizantina la &mopvpicig, un ungtiento
especial hecho de aceite perfumado con alguna reliquia del santo dentro;*® aqui
se usan los cabellos de Ignacio (tév dyiwy adtod Tpiy@v). Hay quien ha destacado
la contrariedad de este y otros milagros de fertilidad realizados por un santo
eunuco e infértil,*” pero, como ha sefialado S. Tougher,” estos hechos acenttian
la masculinidad del venerado patriarca; en este sentido, por utilizar la
terminologfa dumeziliana, la castracién de Ignacio se habria convertido en una
mutilacién “paradéjicamente cualificadora”.”!

—  Mir. 8 (Vit. Ign. 85): el mis significativo de los fadpata a distancia, pues se dice
que Ignacio se aparecid al estratego siciliano Musilices (MovatAixy) y lo ayudd
en la guerra contra los 4drabes.”” Aunque este tipo de milagro no terapéutico

pierde importancia a lo largo del Medievo,” aqui se recurre al tépico de la guerra

¢ Narro (2015/2016: 108-109), Csepregi (2011: 17-30).

% Cf. Krotzl (2000: 557-576).

¢ El mar es un espacio tdpico de la hagiografia mediobizantina de la capital y de provincias: Efthymiadis
(2018), Von Falkenhausen (2018).

¢ También frecuentes en la hagiografia tardoantigua: Stathakopoulos (2002).

¢ Véanse, entre otros, Caseau (2005), Talbot (2015), Narro (2019b).

 Ruggieri (1993).

¢ Vinson (1998: 488-491).

7 Tougher (2004: 98-102).

"t Dumézil (1996: 265-283).

7> Personaje indudablemente histérico (PmbZ #25430, PBE I Mousilikios 1), el milagro, sin embargo, no
se cita en ninguna otra fuente; a pesar de esto, la referencia se ha utilizado para establecer el terminus post
quem de la composicién de la Vita en el 882: Tamarkina (2006: 623). Véase ahora Luzzi (2020).

7 Krétzl (2000: 570).
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contra el enemigo musulmén,” equiparando a Ignacio con el grupo de los santos
militares, tan venerados en Bizancio.”

—  Mir. 12 (Vit. Ign. 87): los miracula no solo eran positivos o beneficiosos para
los fieles, sino que también podfan castigar a los impios™ y asi, segin Nicetas
David, el propio Focio habria enviado a su sakellarios —del que nada més se sabe—
para profanar el santuario y las reliquias, pero murié ahogado por su propia
sangre.

La Vita Ignatii registra un buen nimero de 6adpote ignacianos, pero
en el encomio se referfa uno no recogido por Nicetas David (§ 13) y segin
el cual Ignacio, durante su exilio en Mitilene, habria conseguido dominar el
curso desbordado del rio Lico mediante sus stuplicas a Dios. He aqui un
miraculum in vita tépico en la hagiografia mediobizantina por imitacién
del Nuevo Testamento, manifestando el poder sobre la naturaleza de los
santos todavia vivos.”” El hecho de que no aparezca en la obra de Nicetas
David podria ser indicio de la existencia de una primera biografia de Ignacio
posteriormente reelaborada y amplificada,” una versidn previa que tendria
una dimensién local y mds modesta, quizd realizada en el Monasterio del
Sdtiro por un monje cercano a Ignacio, mientras que la reescritura de
Nicetas David ofrece una visién mds tdpica, universal y parcial del
personaje;” de hecho, se podria decir que la biografia es un texto anti-
fociano y el encomio pro-ignaciano. Ante la ausencia de datos, incluso se
podria plantear la hipdtesis de que ese modelo biogréfico previo fuera el de
Miguel sincelo.

Asi, el texto conservado en la “coleccidn anti-fociana” es en realidad
una sintesis de un log odv éyxwpie, es decir, un texto de cardcter mixto con
abundantes datos biogrificos escogidos y organizados a modo de
encomio.” La composicién retérica del original se ha visto
irremediablemente adulterada durante el proceso de reduccién hipertextual
sufrido, pero conservando todavia algunos tdpicos, figuras estilisticas y

7+ Cf. Kazhdan (1984).

75 Delehaye (1975), Walter (2003), White (2013).

76 Narro (2015/2016: 94).

77 Pratsch (2005: 277-288).

78 Cf. Karlin-Hayter (1970: 217-218). El mismo proceso se ha postulado para la Vida de Gregorio de
Agrigento(BHG 708), reescrita por Nicetas David a partir de la biografia-hagiografica de Leoncio de Roma
(BHG 707): Krausmtller (2001/2002), Crimi (2016).

7 Cf. Crimi (2016: 403-410) para la Vida de Gregorio.

% Hinterberger (2014: 44-47).
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restos del ritmo original. El autor del encomio podrifa ser un hagiégrafo
compositor de numerosos elogios, pero también un monje del Monasterio
del Sitiro, cercano a Ignacio, que pudo tener acceso a una biografia previa
o, incluso, haberla realizado ¢l mismo con forma de encomio para la
celebracién anual de la muerte o deposicién del santo. A la hora de ser
incorporado a la “coleccién anti-fociana”, el compilador habria realizado
una sintesis del encomio dejando solo las secuencias biogrificas mds
significativas y aquellos hechos que no figuraban en la versién extendida del
Biog de Nicetas David que encabezaba la compilacién.

4, Edicidén critica

La presente edicién del texto se basa en los dos manuscritos venecianos
propiedad del cardenal Besarion:

—  Venezia, Biblioteca Nazionale Marciana, gr. Z 167 (coll. 740), s. XIV™, BHG 818
en fols. 37r-38r, sigla V.

—  Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. graec. 436, s. XIV, BHG 818 en pp.
29-31, sigla B.

La relacién entre ambos manuscritos no estd del todo clara, pues aunque
B parece derivar de V, hay errores y variantes que no solo pueden achacarse
al descuido del copista.® El texto del encomio es muy breve, pero nétese §1
Poryapé V : PayaPisic B | Tevikav VM : Tevixijc B; §14. dg om. B.

El texto base utilizado por Rader para la editio princeps fue el
Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. graec. 27, BHG 818 en fols.
323r-324v, sigla M, claramente un apdgrafo de V. La copia B solo fue
utilizada de forma aislada y en anotaciones marginales (indicada como C.B.
= codex Bavaricus), utilizindola como ejemplar de colacién y de integracién
en las omisiones que presenta M. Al propio Rader se pueden atribuir las
correcciones que indicamos como M?, dado que coinciden con su texto: §6
6wy M? Rad. : suidy M*< | wpoepyjrevooy M?* Rad. : mpoepyjrevoey M*;
§8. moiuviov M? Rad. : moipuoy M** | dmeipge M? Rad. : dmeip§ou M**.

81 Las opiniones expuestas por Smithies-Duffy (2013: xvii-xx) para la Vita Ignatii deben ser revisadas y
documentadas con mds ejemplos, cf. Luzzi (2019: 471-478).
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Ademis de estos tres ejemplares manuscritos y de la edztio princeps, se
ha cotejado también el texto de la llamada Editio Romana de los acta
conciliaria (abreviada como Rom.), ya que introduce una serie de
modificaciones al texto y a la traduccién de Rader que se han afincado en el
resto de colecciones conciliares, produciendo algunas malinterpretaciones
sobre la naturaleza de la principe.”” Algunos casos significativos: §8.
motpaivel ex Rom. : wotpévery VM, mowpaivery B Rad. | xal om. ex Rom. |
a1dvpomedeitan ex Rom. : a1dvpw medeiten codd. Rad.; §10. dvaifalet ex Rom.
o qvaPiPaletar codd. Rad.; §11. yhpa ex Rom.: yWper codd. Rad.; §13.

xateaTopédn ex Rom. : xataotopedoavtt codd. Rad.; §14. Tva om. ex Rom.

*kk

Amo Tob éyxwviov Tod elg Tov dytov Tyvatiov Tov yeyovéta waTpLapy Y
Kovotavtivounédews ouvtedévtog waps MiyayA poveyod mpeoutépov
xol cVYKEAAOV

1. 'O véog odtog xai péyas Oeopbpog Tyvétiog, ebyeviig €& edyeviv,
TepLpavig éx TeplPAémTwy, dylog £ dyiwv, yovéwv yeyévynro Bactdéwy
YPNUATICAVTwY- ToUTOV Yap mathp 6 Muyand éxpnudtioey, & 6 émixAny
Poryyaé, manmog 08 wpog untpog Nucnedpog 6 dmo I'evikdv kel  dupw O¢
Baotdels Popainy yeybvaat.

2. T'éyove 8¢ 6 Oelog oDTog TyvéTiog ueta v T Baotdeiog éxmtwoty 100
ToTpodg exToping, ToiTo Taloy mapd Aéovtog Tob €5 Apueviny, 8¢ Tupavviol Tov
Muyank g Bagikeiag dmwoato- peta yodv 0 éxtpndijvar to woudoydva
Exelpaté Te TV Tplya Kal éTrl Rokpoy 4axyTikols idp@at TO TapKiov E0GuaTE.

3. Tovtw wimp 1 Hpoxoria, d&in 100 viod S Ty Tpocoloay adTd
bpeThy. 7 0¢ Pacidic xal adTi) cUY T¢ 4vdpl MiyanA wévv edaePig yéyove xal
motpig abty 1| Kwvotavtivov ¥ peyaddmodis.

4. Emel & Dotepov eig Tov matplapytkov dvibyln 6pdvov, Aéyetou t6 Tod
Oeadédpov obtog TaxwPov duo@dplov xthoacbur xéxeive (@v Te xoopelotou

%2 Como bien advierte Luzzi (2019: 478-479), los comentarios ¢ hipdtesis de Smithies—Dufty (2013: xxviii-
xxix) sobre la obra de Rader estdn viciados de entrada al no haber consultado el original de 1604, sino las
reediciones modificadas.
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kol obTwg fepatedery Oed) xal Bavav 16 TAPw wetd Tod adTod WuoPopiov
dmotebijvau.

5. Tobtov peta ™y v Toudoyévay edBdg éxtouny 6 thpavvog Aéwy
KaxbdPpovt Tapadidwaol Kol Oetvy aipeaiapyy kabnyewévi, 8¢ xal mwavToiwg
Exdicov adTov, Dy peaiag émitaTTwy Bapeing kol el ) Avve TadTag O dobeveiay
TRORATOG, Ao TIlwY adTOV &Petdis: kol udddov 8T 00Ot Toig Obypacty éxeivov 6
&ylog avvetiBeto, dAdotpiolg odat Tig xad Audg dpbijc TioTews xal whpTvg 6
Bavpaotog Tyvatiog éxpnudtioey.

6. Elta tob Tvpdvvov Aéoviog v (wiy éxpetpioavtos, &deing
AoBouevog od diéATeY SAGY TG Te dtoparTikd Twavvixie xal ¢ davpatovpyd
kel duoroyntf] Ocopdvy 1@ Tod Meyddov Aypod, of xal dpylepéa TobTOV
yevioeaaut Tpoe@RTELTAY- 8 OY) Kol YEyove.

7. Tob yap tpropdxapog Mebodiov tov matprapyikov Opévov Gavdte
4oMTéVTOG, 1) YPLOTOPPpWY Oe0dwpo TUVOdOY TATEPWY TOTAEVY] ETE Ye
TGV &y ouykATe Povdiig kel ToD kAWpov Tavtog Tov Tyvétiov maTptdpyny
xafiotyot.

8. ITotpaiver T0 moipviov éml wolvetia 6 8otog kadd Te kol Oeapiatwg:
elta T1 Oovel 6 ddforog; xai xata ToD kool Toluévog yeipet &vdpo TGV Te
TopadvvaoTevdyTwy Tov kpdtioTov Tov Kaicapa Aéyw Bapda, 6v ¢ uvotixi
xal Ppuetiic dmeipEat xowwviag dBeoude yvvarki copuryvipevoy. Sid xal Tod
Opdvov éxpimreton xal Eopia mapadidotou- elta 8% Ppovpd meptiheieTon xal
o107 pw TedETTAL Kol ALproryyOVvelTaL.

9. I'fj téte éoeioOn vedpatt Tod wavtovpyod deomdrov Ocob eig 0
dvaoTellatl Todg RaToald@povag Tovg Kate ToD Apylepéwg Kol TGV gV adT®
xatadkalopévay iepwuévay Toladta Yn@tiouivove, AL odx v & cuvidy- Kal
6 wev d6hog T@V xpaTodvTwY Kal ¥ xatd Tob dyiov xatadiky Paveps v did
wuoapdy potyolevéiay, 1 08 xexpvpuévn padiovpyia 8t ui) Ty wytépa xal Tag
ToD BvokTog dOeAPag droxeipetey, &AL oDTol e dikanoTd Ty kpioet Oeol Tkpdy
dedaxact Bavatov.

10. O 0t adixwg xataxplbels uet edpnuiog @ iepatind Opdve
dmoxafiotatar o0 éx Moaxeddvwy Bacideiov tov Opovov g Baotheiog
TV DT TapetAnPoTOG, 86 kol Tepevbie TOV méyary Kl véoy Beopbpov TyvaTiov
¢x Tiic moAveTol eEoplag dvaxakeital xal T ToD Aaod TavTds aitoel wetoeig
haptpds el ued’ 8ong eimety odx vt TIpTg eig OV TaTplapyLkdv dvaBiBaleTou
Opdvov- & on pabévreg xal of T@V dAAwy TaTplapykdY Bpdvwv TpoeaTRTEG,

o@bdpa OOV Ta.
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11. Odtwg 00v 100 Aapmpod T oixovpévng puoTiipog waAy Tov Hpévov
dmorafBévtog Kal émi ypévolg O wéye XploTod TOLUAVAVTOG ToiUVIOY, WiKpd
¢medfoloa véaog oV HON TavTolwg KaTamemovyuévoy xouilel Tov xate Oedv
drvov kel TpooTiBy o Tolg aTpday adTod év yrpet Babel xata ™Y Hépay Tig
uviung o0 Beadédpov TaxwPov xal xatatibetan év Tf 00 Zatdpov wovi, Hv
adTOG Edouy|oaTo.

12. “Ote o xai Tt Totoftov Tebavpatodpynron- tijc yap Hardaong
byprovuévyg —Oe yop TadTyg £det peTaxoutadfvan o iep@TaTov Aeiyovov—,
4Opbov yokivy éyéveto xal obtwg év fAapdtnTt TO TAVONUOV TATfog TO
oVVeTbUevoY Otemepaubn mpog TV ToD Zatdpov noviy.

13. Tobtew 8% 11 {@vT xal ETepov d&idyactov eBavpatovpyndn- év yap
Talg tEopiog xatatpuyouéve xal dAdov ¢§ dAdov Témov dueiBovtt xal xatd
MuitvdAvny yeyovéti, émel év adtfj motapés Tic Adxog oltw xadoduevog
Drrepyetd TyvixadTa Eppet xal Suadidfatos A, dpavtt Tag yelpag DYod xai O’
edy7g TO ToAD ToD Bdatog &bpbov xatacTopedTaVTL.

14. Ei & éoa (v Te xal peta Odvatov Tepdatid Tva 6 oD Oeod puunig
dremtpa&arto SupyRoactou éyyelpriow, odx v duvnbeiny, dg 0ddE dupov Bakdoong
drpetpiioat. AL @ Oeob vtwg dvOpwme, Tpdg ot Yap TOV Aéyov TpéYyw: vV
dvwley émomrtedolg Nuds, 6 wnde amodéwy dyyélov, dte uaAlov ToD TWuUATOG
Aedvpévog xal Tag médag TAg iADog AmoPaAdy- el yap it TR capxi g
TOPOTETATATL KAAVTTEUEVOG, BaotAkdg 1 ToD vodg Tepladpel elyeg T dEid
oov Bedpata, TAG kTR TOV éyay THG oikovUéVYg AaptpTiipa Tov Abavdaiov
el Todg kT adToV didaakddovg, ok &y VIV Nudg EmomTeDely duvioalo; Kal 7]
YNpw yap Ood auykpotydelon odvodog madat TodTo wpodediomaey olitw
ypdyaoa- “el Tig odx adTodg Aéyet Tog dylovg MUy émpaiveahal, dAka Tovg
TGVOE —PNalv— &yyérovg, EoTw dvadnua”, dAX émdmTeve Kol CUVTAPEL ¥)WLbs.

tit. tovsic M* 1.8 om. B | Payyafé M*™¢ cx Rom. : Poryaf3é V, Payaft
sic B, Pafayé M | Tevikav VM : Tevixiig B 2. mafowv ex Rad. : mabdv codd. 4.
apopéplov VB : duopdpiov M | xédxeive (ov te VB @ xdxeivav (v e M 5.
aipeaidpyn BM : aipeaidpyn V | o dofeveiav ex Rom. : oo dofeveiow codd. Rad.
6. ditmey ex Rom. : Oéhime codd. Rad. | sudy M? ex Rad. : 6uide codd. |
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mpoeprTevoay VBM? edd. : mpoephitevoey M 8. mopaivel ex Rom. : Tolpévewy
VM, mowpaivery B Rad. | woipvioy VBM? edd. : moipov M** | xai om. ex Rom. |

mowpévog VMB? @ motpaivog B | dmelpbau codd. : dmeipfe M? ex Rad. | o18%pw

medeltou codd. Rad. : cionpomedeitar ex Rom. | hperyyoveitar VB : xhipayoveitar M
Rad.  9.iepwpévwy ex Rom. : iepopévav codd. Rad. | ovvidyy BM? ex Rad. : oowia
VM*<  10. mapevfig codd. Rad. : mopevdd ex Rom. | péyay M? ex Rad. : uéye codd.
| dvaiBdaleten codd. Rad. : dvafibaler ex Rom. | 700vOnoay B ex Rom. : #30vOnoay
VM Rad.  11.yApet codd. Rad. : yipa ex Rom.  13. ¢§ &dhov om. M** | xal
om. ex Rom. | xataotopedoavtt codd. Rad. : xoreatopédn ex Rom. 14. tvoom. ex
Rom. | éyyetpnow M ex Rad. : éyyepiow VB | duv0einy V ex Rom. : duveifeiny B,
dvvnlein M Rad. | dg om. B | émontedorg codd. edd. : émomredeig Rad. | unde ex Rad.
: i) O¢ codd. | péyay M? ex Rad. : péya codd. | mpodieBéomioey VB : mpoebéomoey M
ex Rad. | t@vde codd. edd. : tév 5¢ Rad.

5. Traduccién y notas

Del Encomio a san Ignacio, que fue patriarca de Constantinopla,
compuesto por Miguel, monje, presbitero y sincelo

1. Este magnifico y grande, Ignacio, el enviado de Dios, noble entre nobles,
sobresaliente entre ilustres, santo entre santos, era descendiente de la familia
imperial, pues su padre fue Miguel, el apodado Rangabé, y su abuelo por
parte de madre fue Nicéforo el génico, y ambos habian sido emperadores de

los romeos.®

2. Después de perder su padre el trono, el divino Ignacio fue castrado,**

sufriendo esto por orden de Ledn el Armenio, quien a la fuerza habia

% Miguel I Rangabé, que era patricio, goberné en 811-813 (ODB 1362, PmbZ #4989, PBE I Michael 1),
tras haberse casado con Procopia (PmbZ #6351; PBE I Prokopia 1), hija del emperador Nicéforo I (802-
811: ODB 1476-1477, PmbZ #5252, PBE 1 Nikephoros 8); el texto lo recuerda por haber ejercido de
yevixdg Aoyobétng o simplemente &md yevikdv, es decir, el cargo mds alto en la hacienda publica, cf. Guilland
(1971:11-24), ODB 829-830.

$ Ignacio entra en la categorfa de los &xtopo, es decir, los castrados a la fuerza, frente a los impotentes por
alguna enfermedad, denominados omadéve, o los que se auto-inmolaban, cf. Maass (1925). Como eunuco
fue representado Ignacio en el timpano norte de Santa Soffa y en buena parte de las escasas
representaciones que se conservan, mientras que existié otro tipo barbado que dio lugar a algunas
miniaturas, cf. Mango — Hawkins (1972: 9-11, 28-30); para la iconografia de sus sellos Cotsonis (2011).
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expulsado a Miguel del trono.*> Asi, tras habérsele cortado los genitales y
tonsurado el cabello, dominé todavia més la carne con disciplina ascética.®
3. Su madre era Procopia, digna de su hijo gracias a la virtud que imprimié
en él. La emperatriz fue muy piadosa, como su marido Miguel, y su patria
era la gran ciudad de Constantino.*

4. Cuando después hubo alcanzado la sede patriarcal, se dice que adquirié
el palio de Santiago, el hermano de Dios, y que, mientras vivid, lo llevaba
puesto y de esa manera asi realizaba los oficios de Dios y, cuando murid, fue
enterrado con su palio.™

5. Tras la emasculacidn, en seguida el tirano Leén lo confia a un malvado y
terrible heresiarca como preceptor, que lo maltrataba de todas las formas
posibles, imponiéndole unas duras tareas y azotindolo sin medida si no las
podia cumplir a causa de la debilidad de su cuerpo y sobre todo porque el
santo no obedecfa las 6rdenes que eran ajenas a nuestra recta fe: el
prodigioso Ignacio se hizo mdrtir.*’

6. Después, cuando el tirano Leén hubo consumido su vida, aproveché la
oportunidad y pasé no mucho tiempo tratando con el clarividente Joanicio
y con el taumaturgo Tedfanes, confesor del Monasterio del Gran Campo,
quienes le profetizaron que llegarfa a ser arzobispo, lo que precisamente
sucedid.”

% Tras una serie de derrotas y de malas decisiones politicas, Miguel I fue obligado a abdicar el 11 de julio
del 813, pasando el poder a Leén V el Armenio, que lo mantuvo hasta su muerte en el 820: ODB 1209-
1210, PmbZ # 4244, PBE1 Leo 15.

% Tonsura y castracién a la fuerza fueron dos de las formas més habituales de convertirse en monje: Oltean
(2020). El autor del encomio insiste en las virtudes que se atribuyen a los eunucos para hacerlos casi santos
en vida por su castidad, cf. Ringrose (2003: 111-127), Tougher (2008: 69-79).

%7 Se omite el fin de Procopia: recluida en un monasterio fundado por ella, alli aguardé hasta ser condenada
amuerte por sus conspiraciones: Janin (1969: 442-443).

% Como sefialdbamos en la introduccidn, este pérrafo estd fuera de lugar, dado que interrumpe la
narracién biogrifica de los hechos. Con este palio de Santiago aparece representado Ignacio en el
Menologio de Basilio II (Vat. gr. 1613, fol. 134r).

% Esta informacién sobre los afios de juventud del futuro patriarca no figura en la Viza Ignatii'y el autor
del encomio no precisa el nombre el heresiarca ni el lugar donde se desarrollaron los hechos. No es
frecuente en la hagiografia de patriarcas encontrar datos sobre la nifiez o adolescencia de los protagonistas:
Angelov (2009).

* En la Vit. Ign. 14 solo se nombra a Teédfanes (PmbZ #8197, PBE 1 Theophanes 18), mientras que
Joanicio aparece en la Vit. Mich. Sync. 26 (BHG 1296), vaticinando lo mismo a su precedesor Metodios
sea como sea, ademds de un tépico (Pratsch, 2005: 290-297), es un anacronismo: Dvornik (1948: 18), Da
Costa-Louillet (1954: 463), Mormino (2017/2018: 172-173). Joanicio es el principal monje-profeta de la
primera mitad del s. IX: Timotin (2010: 182-194).
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7. En efecto, cuando a su muerte el tres veces dichoso Metodio dejé vacante
la sede patriarcal,” Teodora, la inspirada por Cristo, convocé el sinodo de
los padres y con el beneplicito de senado y de todo el clero nombré patriarca
a Ignacio.”

8. Durante muchos afios el santo pastored la grey correctamente y al amparo
de Dios. ¢Es por esto, entonces, por lo que el Diablo sintié envidia?” Y
contra el buen pastor incité al mds poderoso de los gobernadores—me
refiero al césar Bardas—, a quien aparté de la mistica y veneranda comunién
por haberse unido ilicitamente con cierta mujer.”* Por este motivo fue
expulsado del trono y enviado al exilio, y después en la circel, ademis,
encadenado y sometido al hambre.”

9. Por aquel entonces la tierra temblé por inspiracién de Dios,” soberano y
creador de todo, para que reaccionaran los insensatos que votaron

’! Metodio fallecid el 14 de junio del 847 tras cuatro afios en la sede patriarcal (ODB 1355; PmbZ #4977,
PBE I Methodius 1), sucesor de Tedfilo y, por tanto, iconodulo como ¢él, aunque algo més beligerante;
véanse, entre otros, Grumel (1935), Darrouzeés (1987), Zielke (1999), Karlin-Hayter (2006), Bithos
(2009), Prieto Dominguez (2020: 99-167).

72 La eleccién de Ignacio es muy controvertida ya que las fuentes pro-ignacianas, como el encomio, la Viz.
Ign. 16 (Vhpw dpxiepéwy Ocod), el Syn. vet. 157 (xavovixdg émi tov Hpévov dvaiPaletet) o el miniaturista
del “Escilitzes de Madrid” (fol. 76r: cf. Tsamakda, 2002: 118, fig. 185), insisten en una eleccién regular y
candnica, mientras que los anti-ignacianos defendieron que no habfa sido elegido segtin los preceptos de
la Iglesia de Constantinopla, siendo este uno de los motivos aducidos para su destitucién: cf. Grumel
(1939), Dvornik (1948: 18); el propio Dvornik (1973: 36) insiste en que, ademds, Roma no habfa tampoco
confirmado la eleccidn.

% El tépico antiguo de la “envidia de los dioses” ante las proezas de los hombres (cf. Dodds, 2001: 39-70)
es modificado aqui con la “envidia del Diablo”, siendo significativo el hecho de que precisamente se asocie
a Focio y a sus secuaces con el Diablo en la Viz. Ign. 36, 57, algo frecuente en las fuentes anti-focianas, cf.
Mango (1992: 220).

% Bardas (ODB 255-256, PmbZ #791, PBE 1 Bardas 5) obtuvo la regencia, ante la incapacidad de gobernar
de su sobrino Miguel III (ODB 1364, PmbZ #4991, PBE I Michael 11), cuando la emperatriz Teodora
(ODB 2037-2038, PmbZ #7286, PBE I Theodora 2), que hacia las veces de regente, fue destituida y
expulsada del palacio en el 858, cf. Herrin (2001: 226-229), Varona Codeso (2009: 123-128), recluida en
la Mov) tév Taotpiwy, fundacién de la familia imperial (Janin, 1969: 67-68), donde permaneci6 hasta su
muerte: Karlin-Hayter (1990). El hecho aqui referido lo precisan otras fuentes: Bardas mantuvo relaciones
ilicitas con sunueray por ello Ignacio se negé publicamente a darle la comunién en la Epifania (6 de enero)
del afio 858, cf. Dvornik (1966), Varona Codeso (2009: 152-155).

% La compilacién m4s detallada de los suplicios sufridos por Ignacio estd en la Viz. Ign. 17-37, aunque los
refieren de forma puntual otras fuentes. La mencidn explicita de la cdrcel puede aludir a la estancia de
Ignacio en la prisién t& Noduepa de la capital, ubicada en las antiguas termas de Zeuxipo: Janin (1964:
222-224), Guilland (1969: 41-55). No obstante, el suplicio mds degradante y humillante fue el encierro en
el sarcéfago de Constantino V Coprénimo, el emperador iconoclasta, segin refiere la Vit Ign. 35, cf.
Grierson (1962: 53-54), Rochow (1994: 138-139), Varona Codeso (2009: 156-157), Prieto Dominguez
(2014: 583-584).

% El seismo se produjo en el 862, cuando ya habia sido destituido oficialmente en el sinodo del 861.
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semejantes cosas contra el arzobispo y contra los sacerdotes que habfan sido
ajusticiados con él, pero no hubo quien lo interpretara, por mis que la
falacia de los gobernantes y la injusticia contra el santo fuesen evidentes
gracias al abominable adulterio y el delito quedé oculto diciendo que €l no
habia querido tonsurar a la madre y a las hermanas del soberano.”” No
obstante, estos ya han recibido una amarga muerte por el justisimo juicio de
Dios.”

10. El que habia sido injustamente condenado fue de nuevo sentado en la
sacra sede con aclamacién: cuando Basilio el Macedonio se hubo hecho con
el trono imperial, enseguida llamé del duradero exilio al grande y magnifico
Ignacio, el enviado de Dios, y, convencido por la peticién del pueblo entero,
lo elevé al trono patriarcal con una pompa y con una honra que no es
posible describir.” Al enterarse de ello los jefes de las otras sedes patriarcales,
se alegraron enormemente.'”

11. Cuando asi la brillante luminaria de la tierra hubo recibido de nuevo la
sede patriarcal y pastoreado durante afios la gran grey de Cristo, tras
sobrevenirle una pequefa enfermedad, ya agotado por tantas cosas,
descansa el suefio de Dios y se retine con sus padres a una edad avanzada en

?7 En el encomio se alude a este hecho como si fuera una acusacién infundada, cuando en realidad si que
Miguel III, aconsejado por Bardas, pretendié tonsurar a la fuerza a su madre y hermanas, si bien las fuentes
varfan en algunos detalles, cf. Garland (1999: 104-105), Herrin (2001: 227), Varona Codeso (2009: 124-
125).

% Como es sabido, Bardas murié durante una campafia y Miguel III fue asesinado por Basilio I el
Macedonio (ODB 260, PmbZ #832, PBE 1 Basilios 7) el 24 de septiembre del 867, cf. Vogt (1908: 40-46),
Varona Codeso (2009: 171-181). Para la ambigua relacién entre Miguel III y Basilio I véase Tougher
(2016).

% Pura retdrica, en realidad, dado que, al parecer, la restitucién de Ignacio por parte de Basilio I encubria
intereses diplomdticos, sobre todo congraciarse con la Sede Apostélica Romana, con quien las relaciones
habfan sido muy tensas durante el patriarcado de Focio: Vogt (1908: 211), Bury (1912: 203-204),
Simeonova (1998: 260-261).

' Ciertamente, los patriarcados orientales firmaron la destitucién de Focio en las actas del VIII Concilio
Ecuménico y confirmaron la reinstauracién de Ignacio, cf. Mormino (2017). En cuanto a la Iglesia
autocefilica de Chipre, que no estuvo representada en el concilio, envié a Ignacio una carta firmada por
el arzobispo Epifanio, texto que también se conserva en la “coleccién anti-fociana”. No obstante, los
conflictos con la Sede Apostélica Romana por la evangelizacidn de los btlgaros no cesaron con Ignacio e,
incluso, fue amenazado con la excomulgacién por Adriano IT'y Juan VIII: Vogt (1908: 228-232), Dvornik
(1956: 119-120), Simeonova (1998: 266-271, 307-308). Sea como sea, los patriarcados orientales también
mostraron su benepldcito a la restauracién de Focio en el “Concilio de la Unién” del 879-880, cf. Meijer
(1975: 60-61).
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el dfa de la conmemoracién de Santiago, el hermano de Dios, y es enterrado
en el Monasterio del Sdtiro, que él mismo habia fundado.'”

12. Fue entonces cuando se produjo este milagro: aunque el mar estaba
embravecido —pues era necesario trasladar por €l sus sacrosantos restos—,
sobrevino de repente la calma y asi pudo cruzar con jubilo toda la gente que
lo seguifa hasta el Monasterio del Sdtiro.""*

13. Cuando todavia estaba vivo también llevé a cabo otro gloriosisimo

milagro, pues, mientras se consumia en el exilio y era llevado de un sitio para

103

otro,"” estando en Mitilene, en donde hay un rio llamado Lico que por

entonces flufa desbordado y era imposible de cruzar, alzando los brazos al
cielo, hizo con una oracién que al instante se calmara la corriente de agua.'™
14. Si pretendiera relatar algunos de cuantos prodigios realizé en vida y
después de morir el imitador de Dios, no podria, como no se puede contar
la arena de la playa,' pero td, verdadero hombre de Dios, pues a ti dirijo mi
discurso, ojald nos observes desde las alturas, td que no eres inferior a un

dngel, pues ya te has librado del cuerpo y te has despojado de los grilletes del

106

barro'™. Y si incluso oculta bajo la carne como una capa tenias la valiosa

providencia de comprender con autoridad gracias a tu mente, ;cémo no
podrés ahora velar por nosotros como Atanasio,'"” la gran antorcha del orbe,
y los maestros que estdn con éI? Y aunque el antiguo sinodo confirmado por
el voto de Dios decretd y asi dejé por escrito que “si alguien dice que no se

' Ignacio murié el 23 de octubre del 877, justo la celebracién de Santiago. Segtin la Vir. Ign. 76 su cuerpo
fue expuesto a la veneracién publica primero en Santa Sofia y después en la Iglesia de San Menas, situada
en la acrépolis, cf. Janin (1969: 345-347). Sobre la localicacién del Monasterio del Sdtiro cf. supra
introduccion.

1% Sobre este milagro cf. supra introduccién.

19 Segtin el registro de la Viz. Ign. 18-30, Ignacio pasé por Terebinto, Hierea, las prisiones té ITpoudtov y
& Noduepa, Mitilene y, finalmente, el palacio ta ITéoewe, propiedad de su familia, donde aguardé el
desarrollo del sinodo del 861, cf. Janin (1964: 415).

1% Sobre este milagro, cf. supra introduccién. Seis meses estuvo recluido Ignacio en Mitilene (Vzz. Ign. 25),
pero se desconoce el lugar exacto.

1% A parte del topico, si es cierto que se le atribuyen numerosos milagros igualmente tépicos, cf. supra
introduccion.

1% Sin olvidar la controversia angeloldgica que se daba en la época (cf. notas siguientes), cabria plantearse
sila comparacién con un dngel arrancarfa aqui precisamente del hecho de que Ignacio fuera eunuco, dado
que en Bizancio se asocia a los eunucos con otros seres especiales como los dngeles, cf. Ringrose (2003:
142-162), Tougher (2008: 106-107).

17 Atanasio, patriarca de Alejandria (328-373), a quien se le atribuye un tratado Quaestiones ad Antiochum
ducem (CPG 2257) en el que tratarfa precisamente sobre la atribucién a los dngeles de las apariciones de
los santos.
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nos aparecen los santos, sino los dngeles, que sea anatematizado

2108

cambio, vela por nosotros y protégenos.

*kk

Tabla 1: contenido del encomio

Encomio (BHG 818) Vita Ignatii (BHG 817)
§§1-3 familia §§2-4
§4 anécdota (Lacobi pallium) §75

§S formacién §§9-12
§6 profecias §14

§§ 7 entronizacion §16

§8 destitucién §17

§9 anécdota, (terrae motus) §39

§10 reeleccién §§53-59
§11 muerte y sepultura §74-76
§ 12 miraculum, (post mortem) §76

§ 13 miraculums (ante mortem) om.

§ 14 epilogo om.

*kk

Tabla 2: miracula Ignatii

mir. | Vit. beneficiarios tipo medio

Ign.
1 §76 2 mujeres exorcismo | contacto con el féretro
2 §76 los presentes natural llegada del féretro
3 §80 muchacho poseido | exorcismo | visitacién (émioxeyic)
4 §81 hombre epiléptico | curacién suefo (évap)
5 §82 Hombre disentérico | curacién suefo (évap)

1% Antes del pseudo-Atanasio, Eustracio de Constantinopla y Anastasio Sinaita habian planteado esa
“usurpacién de identidad” por parte de los dngeles, cf. Krausmiiller (1998/1999), Dagron (2007: 211-
214), aunque la idea se fundamenta en la doctrina siria del “suefio de las almas”, cf. Baranov (2016). El
sinodo al que hace referencia el texto podria ser cualquier concilio local, dado que no se conservada nada

semejante en los cdnones conciliares.
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6 §83 2 mujeres con curacion ungiiento (&mopvpiois)
agalaxia

7 §84 mujer infértil curacién | bleo santo (£hauov dytov)

8 §85 estratego siciliano auxilio epifania (éxi o0 &épog)

9 §86 mujer de parto curacién | contacto con las reliquias
(Témhog)

10 §87 enfermedades curacién invocacidn (¢mxdeoic)

11 §87 posesiones exorcismo | contacto con las reliquias
(g0pés)

12 §87 impio fociano punitivo célera divina

Alvaro Ibifiez Chacén
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